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INTRODUCCIÓN 

Los Adventistas del Séptimo Día son la ramificación 
sobreviviente más importante del movimiento millerita que 
floreció en Norteamérica, durante las décadas de 1830 y 1840. 
Bajo las fuertes olas del Segundo Gran Reavivamiento (1790- 
1830), e! millerismo comenzó a desarrollar un sistema único 
de interpretación profética que luego fue ampliado por los 
adventistas sabatistas. 

Después del chasco de octubre de 1844, los fundadores 
del adventismo sabatista comenzaron un período de casi dos 
décadas de estudio intensivo de las Escrituras. Una a una, 
esas doctrinas, tales como la perpetuidad de la ley de Dios y 
el sábado, las dos fases del ministerio celestial de Cristo, la 
segunda venida de Cristo en forma personal, la inmortalidad 
condicional del alma y la manifestación moderna del don de 
profecía en la persona y escritos de Elena G. White, se 
incorporaron en el nuevo sistema doctrinal. 

Dos conceptos fueron fundamentales en el desarrollo de 
este sistema: la purificación del santuario de Daniel 8.T4 y el 
mensaje de los tres ángeles de Apocalipsis 14:6-12. 1 E! 
primer concepto integró el sistema en forma teológica - 
histórica; el segundo, en forma histórica - teológica. La 
integración teológica - histórica se debe a! hecho de que la 
purificación del santuario después de 1844 estaba 
teológicamente conectada a casi todas las enseñanzas básicas 
de los adventistas sabatistas. La integración histórica-teológica 
del sistema se logró a través de la incorporación de esas 
enseñanzas en la estructura cronológica que proveyó la i 
predicación consecutiva del mensaje de los tres ángeles. 

* Georgíí R. Knígbí, Amidpadng (he Advtmt; A Brief History of Sevmth-day Atfventists (Boise, 
lí* Pactíte Press* 1993 ), 34. 
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Varios autores adventistas sabatlstas reconocieron la 
centralidad teológica dei santuario celestial en su sistema doc- 
trinal. José Bates, por ejemplo, vio “una cadena perfectamente 
armoniosa” de verdad en el cumplimiento antitípico de la 
tipología del santuario. 2 Jaime Whíte consideró al santuario 
como el lugar donde “todas las grandes verdades de ia verdad 
presente se centran”. 3 Él también lo llamó “el gran centro 
alrededor dei cual se agrupan todas las verdades reveladas 
referentes a la salvación”. 4 Para R. F. Cottiell, el santuario 
era “el gran centro del sistema cristiano” y “el centro de ia 
fortaleza de la verdad presente”. 5 Ursas Smith hablaba del 
santuario como el “gran núcleo alrededor del cual se agrupa 
la gloriosa constelación de la verdad presente.” 6 J.N, Andrews 
consideró el santuario como “la gran doctrina central" en el 
sistema Adventista del Séptimo Día, porque “éste conecta en 
forma inseparable todos los puntos de la fe, y presenta el 
asunto como una gran totalidad”. 7 De acuerdo con Elena G. 
Whíte, el santuario fue la llave que “reveló un sistema 
completo de verdad, conectado y armonioso". 8 Enfoques 



3 Joseph Batís, A Vindication of the Sevett th-Day Sabbath, <md the Commwtdments of Gód: With 
Furiher Hütory ofGod* Peculiar PeopD from ¡847 \o 1848 (New Bedford, fMAJ: Press of Bct> 
jamm Lindsey, 1848), 90. 

3 pames Whíte], H The Saitcttiaíy^ RH f 1 de Díe. de í 863, 5. 

1 James Whíte, Ufe Incidente m Connecdon with the Greaf Advertí Movemmf, as Illustrated hy 
the Three Ángete offtevetotion xiv (Batlle Creck, MI: Steam Press of the Seveníh«day Advenid Pub- 
lisbíng Association, 1 868), 309. Ver también ídem, *The S&ncRjary and 2300 Days ” RH, Í7 de Mar, 
1853, m , 

R. F. Cotíretl, “The Sanctuary" RH f 15 de Dic. de 1863, 21. 

* pjrtah Smith], ,l Synopsis of the Presen* Truth. No, 19," RH, 25 de Mar, de 1858, US, \fer 
también [Ídem], "Sanctuary," RH, S de Sept, de 1863, 116; ídem, The Samtmry and Twettty-thwc 
Hvndrvd Dayx ofDtmié vid, 14, {2ú ed ., rev. and enLj (Battle Creek, MI: Steam Press of the Seveníh* 
day Advemisí PübHshing Association, 1877), KM l; [ídem], “The Orea* Central Sub-jeti,” RH, 22 

2 de Nov, de 1881, 328; [ídem], 'The Sanctuary," RH, 27 deSepí, de 1887, 616; ídem, I^ooking unto 
Jesux; w Chrtet m Type tmdAmitype (Battíe Crack, MI: Review and Heraid, 1898), 56, 

7 j r N. A [tidrews], The Sgntfuffly,” RH, 1 8 de Junio de 1 867, 1 2 , 

f EHen G White, The Spirít o/Prophecy (Battle Creek, M3: Review and Heraíd, 1S84), 4:26S. 

\feríambi&) ídem, ^IreTwoDispensaítons," RH, 2deMaf.de 3886, mf\úem,neGreatC<>niroversy 

between Chrisf árid Sotan during the Otristian Dispew&Uon (Gakland, CA: Pacific Press. 1888), 

423, 454, 488; ídem toGeofrge] C. Tenrcey, 29 de Jimio de 1906, EGWRC-AU. 
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similares fueron expresados también por otros autores 
adventistas del séptimo día. 9 

La centralidad de la naturaleza cronológica del mensaje 
de los tres ángeles para la teología de los adventistas sabatistas, 
también fue resaltada por varios escritores adventistas. José 
Bates, por ejemplo, refirió que Apocalipsis 14 proveía “la 
delineación más gráfica del movimiento del segundo 
advenimiento, desde sus inicios alrededor de 1840, hacia un 
glorioso estado de inmortalidad”. 10 J. N. Andrews declaró 
que “en el tiempo presente, ninguna porción de las Sagradas 
Escrituras interesa más profundamente a la iglesia de Cristo 
que Apocalipsis 14”. 11 Para Jaime Whíte, el mensaje de los 
tres ángeles estaba “ligado en la cadena dorada de verdad, 
que conecta el pasado con el presente y el futuro, y que 
muestra una maravillosa armonía en el gran todo”. 12 Elena 
G. Whíte explicó que muchos milleritas “vieron la perfecta 
cadena de verdad en el mensaje de los tres ángeles y lo 
¡recibieron con gozo, y siguieron a Jesús por Ja fe dentro del 
santuario”. 13 Ella calificó a estos mensajes en su conexión 



* Vbr e.|, Steplren R Haskell, The Stoty ofDmtet the Propheg [enl. edj (Remen Sprmgs, MI: 
Advócate PubMshíng Coropany, 1 903), 266-73; ídem, “The Sanctuaiy^tf/f, 3 de Nov. de 1904, 9; John 
sShtíier, The GreátJudgment Day in the üght ofihe Sanctuary Service (Washington, DO: Review and 
í ierald, 1 923), 5 í ; L[eJRoy] E, F[room], 'iNot a Block to Be Moved Ñor a Pin Sttrred, [Parte 2]f Afín, 
Dic, Í944, 17; ídem, Movemnt of Destiny (Washington, DC: Review and Herald, 1971), 541-60; 
Lílward Heppenstaíí, Our High Priost; Jesús Chríst m the Heavenfy Smauary (Washington, D€; 
Review and Herald, 1972), 23; Berberí E. Douglass, Why Jesús ÍFaifí: Httw the Sanctita/y Doctrine 
Kxptitins tíie Mistión of t he Seventh-day Advetnixí Church (Washington, DC: Review and Heraíd, 
1976), 16; C. Mervyn Maxwell, ' Síinctüary and Aíonemení in SDA Tíicoiogy: An Hisíorícal Survey, " 
ifi Amoid V, Wallenkíunpf and W. Richard Lesher, eds,, The Rcmauary and the Áíonemení: Bihíicah 
Histórica! md Theohgical Studm (Washington, PC; Biblícal Research Committee of the General 
Confcrcnce of SeventWay Adventists, 1981), 5 16; [Femando L. Canaie], "System, Ecumenísm, and 
Misson^ [Notas de dase no publicadas para THST6S5, Seminar in Sy^ematic Theology, Andrews 
IJniveFsíty, otoño 19S9]. 

tü Bate,% Pmdi catión, 92. 

Él J. N. Andrews, <f The Three AngehofRev. xiv,6-12/íf//,23deEnerode23, 1855,(161]. Ver 
tjtmbiéti Ídem, “Thoaghtson Revelaiion xmandxiv,” fi7/, 19 de Mayo de I$51, 81. 

11 j. White., Ufe Incidente, 306. See also [ídem], ‘The Faith of Jesús/' RH, 5 de Agosto de Í&52, 
52-53; [ídem], “The Faith of Jesws," RR t 7 de Mar. de í 854, 53. 

13 B. G Whiíe, Spirituai Gifts (Battle Creek, Mí: James White, 1858), 1 1ÍÓ5-66. Vfcr también 
iifem, 1 33-73, passim; Ídem, Grem Controvemy (1888), 435-54^3800; ídem, Testmomes for the 
( Dirch (Monntaín Víew; CA: Pacific Press, rs.d.) t 6:17-18. 
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con el santuario celestial, como “los temas principales en los 
que sus mensajeros deberían dedicarse”. 14 Enfoques similares 
sobre los tres mensajes angélicos han sido presentados por 
otros autores. 15 

Es evidente que la estructura fundamental básica del 
sistema doctrinal de los adventistas sabatistas se estableció 
entre 1844 y 1863, por el hecho que, para fines de 1863, 
algunos autores adventistas del séptimo día estaban en 
condiciones de hablar de un sistema de doctrinas 
conectadas. 16 Los sabatistas consideraban ese sistema como 
teniendo un significado contemporáneo especial, el cual está 
reflejado en el hecho que se referían a éste como un sistema 
de la “verdad presente”. 17 



14 [FJI.ee G. WiuteJ, A Sketch of t he Chrtxtian Experience nnd Vkm of Bien G White (Srníoga 
¡Springs* NY: lames White, 185 1), 3 1 . 

E >Vcrej„ (R, F,Cottrd3],'TÍieFaithonestíC 56;Frederkk 

Gdggs to [E. G] White, Dec. 28, 191 i, TL, EGWE; Francis D, Nicho!, The Anxwer To Módem Rcli* 
gíoüs ThiíJking ■ A Discussion of Currem ReligionsTreníto m Theif Relatiofl to the Distmctive Teock' 
inga ofSeventb doy Adventista (Washington, DC: Review and Herald, 1936), 307’ 1 2; ídem, Reasom 
for Qur Faith (Washington, DO Review and Herald, \9A1\ \ S0*225 t passim; idem, ht The liicreasing 
Timeliness of the Thieofoíd Message/' in QtarFirm Foundation: A Reporto/ the Seyenlh-day Adventtot 
Riblc Cooferenee Hdd Septerober M3, 1952, in ibe Sügo Seveothíiay Adven dsí Church t Tnkoma 
Parky Maryland (Washington, DC; Roviow and Herald, 1953)* i;543 622, psssim; T, H, Jcmison, 
Christian Beliefs: Fundamental Biblical Teachings for Seventh-day Adventiat Coi te ge Ctaxxe s 
(Motmtain Víew, CA: Pací fk Press, 1959), 330; E, H, J, Sieed, “The Certainty oí the Three Ange!s h 
Messages," AtIC 28 de Agosto de 1980, 1 2*! 3; Cari Coffman, h 1n the Lasl Days* Three Artgels— l, h ' 
AiR t 5 de Agosto de 1982, 5; Haos K, LaRonddle, "A People of Prophecy— l, M AtR f 1 de Junio de 
1989, 10; Robert S, Folkenberg, h Tbree Mighty Angc!s, h M¿/?, i de Oci, de 1992, 32; fRoy A, Ander 
son], "Sevcath-day Adventist Docírines Fouad in Rev, 14, 1 " TMs, n,d,, C 152, box 19, fld 6, AHC, 

3fi Ver ej-, fU, Smifh], ^Saneíti^y," RH, 8 de Sept, de 1 363, 3 i 6; [J, Whttej, "ñanctuary," RH t i de 
Dic, de 1363,5; R, F, Cottreli, w 3anchiary, hh RH> 15 de Dic, de 1863, 2! , 

ÍT Ver ¡James White j,/T, Julio 1849, [i]; [U, Smtth], «Valedietory,^^//, 8 de Junio de 1869, 188; 
L[eon] A, S[miíh], w 'Pre$eoí Truth\” Jí// t óde Enero, de 1 891, 9; [W, W, Prescottj/TfwSymmetry of 
the Tnjih," QCl f, 13 de Feb, de 1395, 313, Vfer también Wesíey C, McCoy, "Concepto ofTrutb in The 
Present TntílT ( i 349’ 1850)" (Monografía, Andrews University, i 97 3); Lanrence A, Tumor, "Presen* 
IVaíh as Defined by 'Presení Truíh h (Í849’5G) hh (Monografía, Andrews Universiíy, 1975); Don F, 
Neufeld, ed., Scventh-day Adventist Fnoyciopedia t rev. cd, (Washington, DC; Review and Herald, 
1976), s,v, hh Presení Truíh," 
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Definición del problema 

Un análisis de los escritos teológicos de los adventistas del 
séptimo día revela que, aunque los fundadores de la Iglesia 
Adventista del Séptimo Día enfatizaban la naturaleza funda- 
mental del santuario y del mensaje de los tres ángeles para su 
teología, ninguno de los libros académicos y de texto más 
importantes de los adventistas del séptimo día 18 ha empleado 
estos temas en forma explícita para integrar los factores en la 
sistematización de sus doctrinas. 

Además de esto, la comprensión que los adventistas 
sabatistas tenían sobre la purificación del santuario ha estado 
siendo desafiada, hoy en algunos círculos adventistas en el 
mundo. 19 La centralidad de! mensaje de los tres ángeles para 
la teología de los adventistas del séptimo día, es menos 
enfatizada hoy que en los primeros días del movimiento 
adventista. 

H Ver c j,, Benjamín L, House, A.mtyticoi St odies in Bíbte Doctrines jhr Severtíh+doy Ashentiaí 
Coitegex; A Course in fíihticcd Theobgy ([Washington, E>CJ: General Cosiferenee Dq>artmem of 
Í’dncalfoít, 1926); Akmzo J, Warner, fundamental s of Bihte Doctrine: Sixty Studies in the Basic 
Docta of the fvetlasimg Gospei Arrangedjvr Gastes in Advanced Bibte Doa riñes t rev, ed, (Wash- 
ington, DC; Review and Herald, 1945); W, L, Emmerson, The Bibfc Speokx: Containing One Ifwt- 
dred Forty-oñc Readings Systemaíically Arranged for Home and Ctess Sítidy and Answering Nearly 
Three Ihoitaand Q uestions (Mountain View, CA; Pacific Prestí, 1949); William H, líranaon, Drotno 
itf the Ages (Washington, E>C: Review and Herald, 1950); Alfred Vancher, L Watoire du Saint: Cota® 
de doctrine bibJiqac t 3d cd {Dauítnarie-les-Lys, Franco: Ediíions S,D,T., 195!); Department of Edu- 
cahoií of the General Conference of Scventh-day Adventists, Principies of Ufe from the Woni of Qod; 
A Syxtematic Study of the Major Doctrines of the Bibk (Mouníain Víew, CA: Pacific Press, 1952); 
Our Firm Foundation^ 2 vols,; Jemison, Christian Befejf Bibk Readmgs for the fióme: A Sntdy of 
200 Vital Seripture Toptes tn Qnesiion-and-Answer Form Contri btrtcd by a barge Number of Bible 
fdtoiors, rcv. ed, (Washington, DC 1 , Review and Herald, 1958); Sevcnth-¿iay Advenffats Answer 
Qwffllona on Doctrina: Án Expoaition of Certa in Majar Aspect s of SencntDday Advertí iat BeÜef 
(Washington, DC; Review mé Herald, 1957); Haas Heinz, Dngmatik; Gíattbenakhren der Heiligen 
Scfrñft (Bcm: Europüischesi fnsiiítít fdr Fcmstuííium, [1978]); Richard Rree, 7 he Re tgn ofGodi An 
htroduction to Christion Theobgy from a Se venih day A dvm iisi Perspectiva (Bem’en Springs, MI: 
Andrews University Press, 1985); Seventh-day Adventista Befe ve,,. A Bibticat íixpoaition of 27 
hundomentof Doctrines (Washitíglon, DC: Ministerial Associaíton of the Genera! Conference of 
Seventh-day Adventists, 198S), 

Ver ej., D. M. Canríghl, Sfemuh-day Adventista Ranounced: Afier an Experience of Tweniy^ 
eight Vears by a Prominent Minister and Writer qfThat Faith (New York: Fleming H, Revell, í SS9), 

1 3 7*28; A3btoíi F, Ballettger, Coai out for the CwssafChrist (Trópico, CA: A, F, Baííenger, n,d,); ídem, 
An Ib.aminúlion of Porty Fatal Errara Regarding the Átomment: A of o Work which “Fully 

Ex pinina the Sana va ry Question na Undersíood by the (Seventh*day advertí isí) Denominauon J> 
(Riverside, CA; A, F, Balienger, a,d,); W, W. Flcteher, The Reoaona for My Foiih: An Appeal toSe r~ 
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Más aún no se ha realizado un estudio histórico extenso 
sobre la interrelación de estos dos conceptos teológicos, como 
elemento de enlace para los principales componentes del 
sistema doctrinal de los adventistas sabatistas. 

Propósito del estudio 

El propósito de este estudio es describir y analizar el 
desarrollo cronológico de la interpretación adventista 
sabatista, sobre la purificación del santuario de Daniel 8:14 y 
el mensaje de los tres ángeles de Apocalipsis 14:6-12, seguido 
de una investigación a través del tiempo en la relación entre 
estos dos factores integradores y las doctrinas distintivas de 
los primeros adventistas sabatistas. Se le dará una atención 
especia! al rol específico que jugaron como factores 
integradores dentro del sistema doctrinal de los adventistas 
sabatistas. 

Alcance y delimitaciones del estudio 

Para poder crear el contexto del estudio, se provee una 
descripción histórica breve de las principales interpretaciones 
protestantes sobre la purificación del santuario de Daniel 8: 
14 y del mensaje de los tres ángeles de Apocalipsis 14: 6-12. 
Esta descripción está limitada por las exposiciones encontradas 
en los comentarios de los libros de Daniel y Apocalipsis 



enth~day Adventista Concérrdng Vital Truths of íhe Cospel (Sydney, Australia: Wm, Broofcs, 1952); 
L, R, Cfofiradi], "Ein g&Üiehes Vbrgedcht über den AndciirisC HfVAZ (1 931), 85; Roben D.Brinsmead, 
Judgyd by the Cospel: A Revlew ofÁdvmtim (Fallbrook, €A: Verá set Pübíícariotis* 1980); Desmane! 
Ford. "'Daniel $: H Day of Aíonemenl, and the Iiivesügaíive Judgmenr (TMs, Una monografía de 

estudio preparado para eí Comité de Revisión del Santuario en Glacier Víew Ranch, Colorado, 10^1 5 
de Agosto de 1980); idem p Dome! 8:14 , the Day of Atonement, md the ¡nvestigatlve Judgmení 
(Casselberry, FL: Buangelion Press, 1 980); Don ffawley, Sel Fnee? (Cíackamas, OR: Better Living 
PabNshers, 1989), 231-41; Latíy Pahí, ^investigaiing the investigad ve ludgment; An Analysis and 
Dismantimgof&e ’Invesiigaiívc jtídgmenf DodrineHeíd by Many Scvcnth-day Advertí sis” (M.Th. 
thesis, Christian Bible College* 1992); Jíadc W. Provonsha, A Rcmnsmí in Crisis (Hagerstown, MD: 
Revtcw mé Herald, 1993), 1 23-36; Tbomas R. Stomtnger, Kanfessíon ttttd Sozl&Usatíon: 
Adwrttisñsche idmítt U zxixchen Fmdammtalimus imd Rosimodeme (Gó tí ingen: Vandeahoeck 
& Ruprecht, ¡993), Si- 100, 130*39,. 190-98; Glen Groen wait, S4 SarteO)^y in the Ycar 2000, 1 |h AíT t 
Mov.-Dec. 1994, 6-9 (cf. Roy Geiíe, “Saactuary of Hope: A Responso to Glen Greenwalt,” ibid., 10). 
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publicados en inglés a fines del siglo XVÍ1I y a principios del 
siglo XIX, ya que los comentarios en este lenguaje eran los 
que estaban disponibles para los millerítas que desarrollaron 
el movimiento y para los adventistas sabatistas, ambos de 
habla inglesa. 

El estudio de la comprensión milleritadel santuario y del 
mensaje de los tres ángeles hasta 1844 está limitado a una 
exploración de los pasos más importantes en el desarrollo 
histórico de estos dos conceptos teológicos. El enfoque prin- 
cipal está en los escritos de Guillermo Miiler. Se la dará 
atención a los escritos de otros autores milteritas sólo si éstos 
son contribuciones significativas y novedosas en los tópicos 
en discusión. 

Se da una atención detallada a los escritos de los 
adventistas sabatistas, que tienen que ver con los conceptos 
del santuario y de los mensajes de tos tres ángeles y la relación 
entre estos conceptos y las cinco doctrinas distintivas de los 
adventistas sabatistas de (1) la perpetuidad de la ley de Dios 
y de! sábado, (2) el ministerio celestial de Cristo, (3) la 
segunda venida de Cristo, (4) la inmortalidad condicional del 
alma y {5) el don de profecía manifestado en la persona y 
escritos de Elena G. White. 20 

E! año de 1844 ha sido escogido como el punto de inicio 
de este estudio, porque fue inmediatamente después de! 
chasco miílerita en octubre de 1844 cuando los adventistas 
sabatistas comenzaron el estudio intensivo de las Escrituras 
que culminó en la formación de su sistema doctrinal básico. 
El año de 1863 ha sido seleccionado como e! fin del estudio 
porque: {1) el 21 de mayo de 1863 nació la organización de 
la Asociación General de los Adventistas del Séptimo Día, (2) 
las doctrinas básicas de la denominación estaban bien 
establecidas para esa fecha 21 y (3) en ese año, varios líderes 



^KnigM, Anücipatmg the AdvenL 33-34. 

n Ver Andró w G Melará, Jomes White and SDA Organizaron: Hisiorical Devehpment, 1844* 
¿88í t Andrews Udversity Seminary J>octorai Disseríftiicm Sedes* voí. Í2 (Borden Sprmgs* MI: 
Andrews Umversity Press* 198?)* í 17-62. 
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adventistas, como mencionamos previamente, 22 estaban en 
condiciones de hablar sobre la existencia de un sistema 
conectado de doctrinas adventistas del séptimo día. 
Pareciera, por lo tanto, muy evidente que el año de 1863 
puede ser aceptado como la fecha de cierre natural para el 
propósito del presente estudio. 

Revisión de la bibliografía 

R Gerard Damsteegt en su tesis doctoral de teología, 
publicada originalmente como Toward the Theohgy of Mis- 
siort ojthe Seuenth-day Adventist Church 23 y posteriormente 
como Fundations of the Seventh-day Adventist Message and 
Míssion , 24 es tal vez la fuente secundaria más extensa y exacta 
que trata, tanto con el santuario como con los tres mensajes 
angélicos, desde una perspectiva histórica, teológica y 
misional. Cubre todo el período de este estudio y trata hasta 
cierta extensión, con la relación entre el santuario y los tres 
mensajes angélicos. Esta relación está enfatizada en forma 
especial a través de los enlaces del sábado, el juicio 
investigador pre-advenimiento y la experiencia adventista de 
1844. Por otro lado, Damsteegt no provee un análisis 
exhaustivo de la interrelación entre el santuario y los tres 
mensajes angélicos como factores integradores de todas esas 
doctrinas de los adventistas sabatistas que mencionamos 
previamente. 

La obra de cuatro volúmenes de LeRoy E. Froom, Pro- 
phefic Faith of Our Faihers, 25 es una historia general de la 
interpretación profética. El cuarto volumen revisa, en forma 
básica, el desarrollo de las doctrinas de los milleritas y los 



23 Verp. 4,11.16, 

* Pieíer G DamsteegL Toward the Theology of Mistión of the Seventh-day Adventist Church: A 
Hístodcal^Tieological and Missioíogicai Stody of the Grígins mui Basic Sfmcítire of the Seventh-day 
Adventist Theoí&gy o/Mmwti (Grand Rapids, MI: Wm. B. Eerdmans, J 977). 

” p Gorard Daitisíoegt, Foundatitm of the Seventh-dvy Adventist Message and Mis* km (Ürand 
Rapíds,Mi: Wm. B. Eerdmans, 1977). 

35 LeRoy E. Frootn, Vie prophciic Faifa of Our Fathers: The Histórica! DevdopmeM ofPt o - 
phetic fnierpremion, 4 vote. (Washington, DO: Rcview and Herald, 1946-54). 



.idventistas sabatistas. Aunque el autor trata en forma extensa 
l.into del santuario como de los tres mensajes angélicos, él 
está más preocupado en cómo fue su desarrollo progresivo y 
cómo se incorporaron en un sistema coherente de verdad, 
que en analizar su actual función como factores integradores. 

El enfoque de la obra de Froom, Movement of Destiny 26 
está en el desarrollo teológico de los adventistas del séptimo 
día posterior a 1863. El libro, no obstante, provee una visión 
i nuy útil para entender e! tema del santuario como “la esencia 
que abarca todo del adventismo.” 27 

En su tesis para optar al Bachelor of Divinity, A History of 
¡he Doctrine of the Sanctuary in the Advent Movement, 1800- 
f 905, 28 Robert Haddock presenta una visión general del 
desarrollo del mensaje del santuario desde 1800 hasta 1905. 
A pesar de algunos errores menores, 29 ei estudio de Had- 
dock hace una revisión muy perspicaz de la literatura sobre 
ci santuario publicada en el período que cubre el presente 
estudio. 

La obra Doctrine of the Sanctuary: A Histórica/ Survey 
( 1845-1863 }, editada por Frank B, Hotbrook, 30 es tal vez la 
historia más exacta de la comprensión que los adventistas 
sabatistas tenían del santuario. 

El libro de Paul A. Gordon, The Sanctuary, 1844, and 
í he Pioneers 33 es, más que todo, una compilación de citas 
intercaladas con comentarios. La citas provienen 



211 L. E. Froom, Movement of Destiny, 

Ibid., 542, \fer esfjedaímente, 541-60; ideuu^The Sanctuary, Bivotal Teaching of Adventism/* 
Min, Agosto de Í982, 18-20, 

2 * Robert Haddock, "A Histoíy of the Doctrine of the Sanctuary m the Advent Movetnenl , } fiOG- 
1905 H (Tesis de B,D, P Universidad de Andrews, 1970), 

29 Ver Micbael Browofield, F+ A Study of Robert Haddock "sThesis, A History of the Doctrine of the 
Simetoary in th$ Advent Movement, frota 1880 to 1 900 M (Monografía, Universidad de Andrews, 

1 974 ). 

w Frank B, Holbrook, ed. Doctrine of íhe Sanctuary ; A Histórica! Survey {! 845+1 $63) y Daniel 
nnd Revelad oo Committee Sedes, voL 5 (Silver Spring, MD: Bíblica! Research Institoie of the General 
Conferencc of Seventh-day Adventist 1989), 

Paul A. Gordon, Ww Safictvary ÍS44, and íhe Pioneers (Washington, DC: Review and Heraíd, 
1983 ). 
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principalmente de artículos del santuario que se publicaron 
en la Present Truth y la Advent Review and Sabbath Herald 
desde 1849 hasta 1905. 

The Sanctuary and the Atonement, editado por A. R. 
Wallenkampf y W. R. Lesher, tiene dos capítulos por Mervyn 
Maxwell (“Sanctuary and Atonement in SDA Theology: An 
Historical Survey” y “The investigative Judgment: íts Early 
Development” 32 } éstos son, del mismo modo, muy 
significativos para el tema que se está considerando. 

Estos estudios previos sobre el santuario son relevantes 
desde el punto de vista histórico, pero no tratan el tema en 
conexión con los mensajes de los tres ángeles o como un 
factor integrador de las doctrinas de los sabatistas. 

Por otro lado, no se ha publicado mucho (excepto las 
obras de Damsteegt 33 y Froom 34 ) sobre el desarrollo 
histórico de los mensajes de los tres ángeles con una 
perspectiva escolástica. Hay, no obstante, algunos artículos 
escritos por Don F. Neufeld, 35 Cari Coffman, 36 Raoul 
Dederen, 37 y Hans K. LaRondelle 38 y algunos documentos 
no publicados por Cari Coffman, 39 Robert A. Clark, 40 

í: WaNenkampf and i^esher, eth,, Sanctuary and the Atonemen r, 5 16-8 1 . 

v Damsteegt, Poundations. 

Jj Froom, Prophetie Faith , vol. 4. 

w D> F. N[cufeld|, i( TheThrce Angeh'Messages ," serie en 6 partes en RH, H de Mar. de 1974, H - 
\2\2 \ de Mar, de 1974, 1 1; ! UeAhr.de 1 974, 14; 25 de Abr.de 1974, 12; 9 de Mayo de 1974, 12; 
30 de Mayo de 1974, 12. 

** C. Coffbsan, "ín the Lad &&ys, Three Angels," serie en 8 partes en AiR, 5 de Agosto de 1982, 4- 
5; 12 de Agosto de 1982, 8-9; 19 de Agosto de í 982, 7-9; 26 de Agosto de 1 9S2, S-10; 2 de Sept de 
1982, 6-7; 9 de Sept. de 19*2, 8-9; 16 de Sept. de 1982, 5-7; 23 de Sept. de 1982, 8-9. 

JT Raoul Dederen, <t Díc dreí Engels&otscha&en. Ursprung und Entwiekiung der Auslegung der 
Síebenten-Tags- Adven* is ten," in Stadren zar Offenbarvrtg: Die Bedeatung der drei 
Engeisbotschaftm heute (Offenharung U . Ó~Í2) ([Beme): Eoro-Afrika-Dírnton, [I98SJ), 2 :5*64; 
Ídem, ,JDie drei Engelsbotscbañem Ursprung und Emwickliing adventístiseher Ddriesíologie," in 
íbid., 65-91. 

** H, K,. LaRondelle, „A People of Prophecy “ serie en 8 partes en AtR y 1 de Junio de 1 989, 8-10; 

8 de Junio de 1989, 10-12; 1 5 de Junio de 1 989, 8-10; 22 de Junio de 1989, 12- H; 29 de Junio de 1989, 
U-Í3; 6 de Julio de 1989, 11-U; 13 de Julio de 1989, 10-12; 20 de Julio de 1989,8-10. 

w Cari Coffman, *Thc Development of an Understanding of the Mcssage of the Third Angel of 
Revelñlíon M:9- 12 frotn 1844" (Monografía, Andrews Uníversity, 1972). 

40 Robert A, Clark, +t The Three Angels* Messages: As Viewed by Eariy Adventista {Tcrm paper, 
Andrews University, 1976). 
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ítaymond R. Baker, Jr., 41 Adekunle A. Alalade 42 y Enilson 
Sarlí. 43 Estos materiales son de ayuda, aun cuando no son 
extensos y no buscan explícitamente tratar los mensajes de 
los tres ángeles, como factor integrador del sistema doctrinal. 

Ideas muy útiles en relación con el desarrollo de los 
conceptos de la purificación del santuario y de ios mensajes 
de los tres ángeles, pueden encontrarse en historias generales 
de la Iglesia Adventista del Séptimo Día. 44 Pero, como fue 
observado anteriormente, 45 ninguno de los principales libros 
que tratan la teología de los adventistas del séptimo día ha 
empleado cualquiera de estos dos conceptos como un factor 
integrador en la sistematización doctrinal. 



*' Raymond R, Baker, Jr., (i Whírt Has tl*e Terra Three Angds* Messagcs* Meant through íhc Vears'T 
(Monografía, Andrews UníversRy, 1976). 

+ Adekunle A. Aialade, “Adveníist PUmecrs of the Three Angds T Messages, Í83M849” (Teran 
Paper, Andrews líniversify, 1979). 

« Enils<ra Sari i, ‘‘Síeps in the Development of the Understanding of the Thind Angel’ s Mtassage 
timong Sabbatarisíi Advemists betwecn 1845 and 1890“ (M.A, project report, Andrews Univcrsily, 
1984). 

« Ver s,g., I N, Loughbowugh, Rlxe and Progress of the $evmth-day Ádventixtx with Tokens of 

< tudx Uaná in the Movemera and a Brief Sketch of the Advertí Cause jrom 1 83 1 to ¡844 (Battle Crtek, 

MI' General Conference Associ&tion oftheSevenih-dsrjf Adventísts, 1892), 37-124, passim; ídem, Ihe 

< ovni Secoftd Advent Movement: Jts pise and Pmgress (Washington, DC; Review and Herald, 1 909), 
77-264, passim; M, Ellsworth OI sen, A Hixtory qf the Origin and Progresa ofSeventh-day 
j'htatfs&rij (Washington, IX: Review and Her^d, 1925), 107«65, 177-97; Malí Ida R Andross, Stoty 
of the Advent Message (Washington, DC; Review and Herald, 1926), 9-56; Aribur W, Spalding, 
t ’a ptaifís of the Hoít (Washington, DO Review and Hemld, 1949X 77-107, 141-70; Department of 
I íducation of the General Conference of Seventh-day Adventista, The Story ofOur Chvrch (Motraíain 
Vicw, CA; Pacific Press, 1956), 133-212; Arthur W, Spalding, Ofígttf and History of Seventh-day 
Adventista (Washington, DC; Review and Her&ld, i96l), 1:79-113, 1 53-86; Honrad F, MueÜer, Die 
Fnihgytichíchte den SiebenteitAag^Adventisten his zur Genteindegriindung 1863 uttdihre Bedeutttrtg 
íiirdiemodenjelrefíik.Sdtiññeti des Instituís íürwissenschaflliche írenik,vol, 4 (Marhnrg, Germany: 

N, G Elwert Verlag, 1969), 42-56, 106-Í2, 1354?, 162-68; fngemar Lindén, The Last 1 htmp: An 
tlixtorica-Genetícal Stttdy ofSome Impomnt Chapters in the Making and Devetopmm of the 
Sevem h-day Adventist Chunche Studies in the Interculíurai Hisíoty of Chrislianity, voi, 17 (Frankfuri 

;yn Main: Peter Lang, 1 97$), 52-54, 59-65, 1 29-3 1 ; R. W, Schwarz, Light Bearem to the terral: | 

Dínommaiurnal History Texthook for Sevewh-day Advera ist College Clames (Boise, ID: Pacific * 
Press, 1979), 24-71, ] 69*70; C Mervyn Maxwell, Tél ít to the Wortd; The Story o/Sevemh-day 
Advent ists t 2á rev. ed. (Mowotam View* CA: Pacific Press, 1982), 9-66* 85-94; Enoeh de Oliveira* A 
mo de Deas ao teme, 2d ed. (Tatui, SP, Braxil: Casa Publicado™ Brasi letra, 1988), 27-33; Knighf, 
Aiiíícrpating the Advent, 7-39. 

45 Ver pp. 5-6, 
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Metodología y fuentes primarías 

La presente obra es un estudio documentado basado, 
principalmente, sobre la Investigación de las fuentes primarias 
publicadas y producidas por los adventistas sabatistas desde 
1844 hasta 1863. Tanto las fuentes primarias como las 
secundarias son usadas para proveer un trasfondo, un 
contexto histórico y una perspectiva para el presente estudio. 

El estudio comienza con una investigación cronológica de 
los principales conceptos de la purificación del santuario y de 
los mensajes de los tres ángeles, en las publicaciones de fines 
del siglo XV1I1 y principios del siglo XIX entre los protestantes 
ingleses no milleritas y en los escritos de Guillermo Miller. 
Luego son examinados los perfeccionamientos que hacen los 
asociados de Miller a los temas tratados. 

El centro del estudio gira en torno a la investigación 
cronológica del desarrollo del santuario y los mensajes de los 
tres ángeles en los escritos de los adventistas sabatistas entre 
1844 y 1863. La descripción de ese desarrollo es seguida 
por una investigación, a través del tiempo, sobre la relación 
entre el factor integrador del santuario y los mensajes de los 
tres ángeles y las primeras doctrinas distintivas de los 
adventistas sabatistas. Así se provee una apreciación de la 
función integradora específica y los mensajes de los tres 
ángeles. 

Estas fuentes primarias, publicadas tanto en artículos como 
en libros o en panfletos, son citadas usualmente de la fuente 
misma en la cual aparecieron por primera vez. 

Los énfasis en las citas son siempre del original, a menos 
que esté indicado. Todas las referencias de la Biblia que no 
tengan una cita específica son de la Versión Reina Valera de 
1960. 

En la bibliografía seleccionada no se provee una lista de 
los artículos citados en el presente estudio, sino sólo de los 
periódicos en los cuales esos artículos fueron publicados. En 
cada nota de pie de página hay suficiente información como 
para ubicar cada artículo. 
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Diseño del estudio 

El Capítulo II trata las interpretaciones antes de 1844. 
Revisa brevemente {1) el trasfondo y desarrollo del 
movimiento Millerita, {2} las interpretaciones de Daniel 8:14 
de fines del siglo XVIII y de principios del siglo XIX de los 
protestantes ingleses no milleritas y (3} las interpretaciones 
de Apocalipsis 14: 6-12 de fines del siglo XVIII y principios 
del siglo XIX de ios protestantes ingleses no milleritas. 

El Capítulo III trata del pensamiento de los adventistas 
•^batistas hasta 1850 y considera {1) el desarrollo de trasfondo 
del chasco millerita después de octubre de 1844 y la 
formación inicial del adventismo sabatista, (2) la 
interpretación inicial de los adventistas sabatistas del santuario 
de Daniel 8.T4, (3) la comprensión inicial de los adventistas 
sabatistas sobre el mensaje de los tres ángeles de Apocalipsis 
14: 6-12, (4) la relación de las doctrinas distintivas de los 
adventistas sabatistas con el santuario y el mensaje de los tres 
ángeles y (5) las características principales y la configuración 
riel sistema doctrinal inicial de los adventistas sabatistas. 

Los Capítulos IV y V cubren la literatura de los adventistas 
sabatistas desde 1850 hasta 1863, tratando (1) el trasfondo 
provisto por los principales desarrollos ocurridos en los 
adventistas sabatistas entre 1850 y 1863, (2) desarrollos 
adicionales en la compresión de los adventistas sabatistas de 
Daniel 8:14, (3) el perfeccionamiento en la comprensión de 
los adventistas sabatistas de Apocalipsis 14: 6-12, (4) el 
desarrollo en la relación de las doctrinas de los adventistas 
sabatistas sobre el santuario y el mensaje de los tres ángeles y 
(5) de los principales desarrollos dentro del sistema doctrinal 
de los adventistas sabatistas desde 1850 hasta 1863 y 
posteriores. 



Capítulo 





INTERPRETACIONES PRE 1844 

Contexto 

En la última parte del siglo XVIII y la primera parte del 
siglo XIX, se suscitaron cambios radicales en la civilización 
occidental. Bajo las fuertes críticas de los filósofos y de los 
políticos teóricos, muchos valores sociales e instituciones fueron 
cuestionados e incluso reemplazados. Eventos mayores, tales 
como la Revolución Americana (1766-1783} y la Revolución 
Francesa (1789-1799), fueron el clímax del espíritu demócrata 
intensificado en forma notable en esa época. 

En el Nuevo Mundo, la “era de la revolución demo- 
crática ’ n provocó un impacto significativo no sólo en las 
estructuras social y política de los Estados Unidos, sino 
también sobre su vida religiosa. Los principios democráticos 
desatados por la Revolución Americana (1776-1783) y las 
fuertes olas del Segundo Gran Reavivamiento (décadas de 
1790 a 1830} 2 llegaron a ser factores desintegradores de la 

1 lina investigación im parlante de la historia social y política de Europa y Norteamérica dorante 
la última mitad del siglo dieciocho es provista por: R. R. Palmer en su The Age of the Democratic 
Revolutíon: A Púiiíicaí History^of Furope and America, 1760-1800, 2 vols, ( Pernocten, NJ: Princeton 
Universiiy Press, 1959, 1964). 

2 Frank G. Beardsley, A Hteiory of American Revívate, 3d cd (New York: American Tract Sotiety, 

1912), 84-212; Charles R. Keiíer, The Second Greca Rwakmmg in Cormectiati (New Ha ven: Ya)e 

Univmity Press, 1942); John L. Tilomas, “Romantic Refonn m America, I 8 1 5-ÍS65 fAQ M (Invierno 

1965): 656-81; Donaíd G. Mathews, "The Second Great Awakening as m Otganmng Píocess, 1780- 

1830: An HypotbesiC AQ 21 (Primavera 1969): 23-43- Richard D. Birdsal), “The Second Great 
Awakening and ihe New England Social Order," CH 39 (Sept. 1 970): 345-64; Richard Carwardine, 
Tlie Second Crea* Awakemng m the Urban Cenim: An Examinaban of Methodísm and ihe ’New 

Measur sffJÁH 59 (Sepí. 1972): 327-40; Wíüiatn G. McLoughlín, Revívate, Awakeningw and Re* 
Jorra: Án Essay <m Rdigious md Social Cha age in America, ¡607*1977 (Chicago: Oníversíty of 
Chicago Press, 1978), 98-140; Richard D. Shieis, ‘The Second Great Awakeníng in CormectíciU: 
Critique of ihe Traditíonaí interpreta! ion; 1 CH 49 (Díc. 1980): 4GM 5; Terey D. Bilhartz, Urban 
Religión and (he Second Great A wakenmg: Church and Soctety in Early National Baltimore (Ru- 

therford, |NJ|¡ Fairietgh Dtekínson Uíiiversíty Press, 1986). 
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antigua tradición Calvinista. 3 Al permitir que las 
denominaciones europeas coexistieran en el mismo ambiente 
geográfico, la democracia Americana colocó a estas 
denominaciones en un “ambiente de libre competencia” 4 que 
dio espacio a varios nuevos experimentos religiosos. 5 

La última parte del siglo XVIII y la primera parte del siglo 
XIX también fueron testigos de un reavivamiento mundial 
sin precedente del interés por las enseñanzas bíblicas acerca 
de la segunda venida de Cristo. 6 Muchos intérpretes 
protestantes estaban convencidos por el estudio de las 
profecías bíblicas, que Cristo podría volver en sus días, 7 No 
obstante, el bautista Guillermo Miller (1782-1849) 8 de Low 

3 Para un estudio adicional sobre como la Revolución Americana y el SegundoGren Reavivamiento 
facilitaron la diseminación del concepto Armmiano de Ea salvación por el libre albedrío en reemplazo 
de lía tradición Calvinista de la salvación por elección, ver Sydney E. Ahlstrom, A Religión* History 
<f the American Peopte (New Haven: Vale UniversHy Press, 1972), 360-509; Wmtbrop 
N. Hudson, Religión in America: An H tetar icol Account of ihe Devebpmeni of American Religión# 
Ufe, 4th ed (New York: Macmíllan, 1987) 151-71; Nathan O. Hatch, The Democratizaron of Ameri- 
can Chrtetiamty (New Havert, [CYJ: Vale UmVeraty Press, 1989). 

TI, Richard Níehuhr. The Social Sources of Denominationaltem (Gloucester, MA: Peter Smíth, 
1987), 203. 

^Estudios importantes en cómo los conceptos de libertad y democracia ayudaron a modelar la vida 
religiosa Americana son: Al ice F. Tyicr, Freedom i' Fermenf; P bases of American Social History [rom 
the Colonial Feriad ti) the Outbreak of the Civil War (New York: Harpa 1 & Row, 1944); inthrop S. 
Hutison, The Great Tmdiúm of the American Churches (New York: Harpcr & Brothers, 1953); y 
Hatch, Democratization of American Chrísíianity. 

6 Ver, Froom, Propheík: Faith , vols. 3, 4; Goí.tfned Oosterwal, Módem Meciente Movements: 4.* 
a Theologicaf and Mtesionary Challenge, Misstonaiy Studies, no. 2 (Elkhart, IN: Instituto of 
Mcnnonite Studies, 1973), 50, n. 8. Cf. Henri Dcsroche's Dieux dTlommes: Dictionnaire des 
Messianismcs et Mdlénartemes de í fíre Chrétieme (París: Monten, 1 969), 

Troom, Prophetic Faith, vols. 3,4; Aífred-Felix Vaucher, Laca nz¡~ ana: l tesáis sur íes prvphéties 
hibliques, 2d seríes (Colionges-sous-Saíéve, Franco: FíDES, 1952); Erees! R. Sandetm, Ihe Roots of 
i {md&merttaRsm ; British and American Mítienarianism, i 800* ¡930 (Chicago: Uníversíty of Chi- 
cago Press, 1970), 3-58. 

’AIgynas de las biografías más significativas de WíHíam Miller son: Wíllíam Míller, Apohgy and 
Def erice (Boston: Joshna V. Hímes, 1845); SyWester Bliss, Monotes afWitiiam Miller, O ene rally 
Known as a Lecturer on ihe ProphecRs, and ihe Second Corning of Chrisí (Boston: Joshua V. Himes, 
1853); James Whíte, Sketches of (he Chrístian Life and Public Labors ofWíllí^n Míller, Gathered 
from Hí$ Memoir by the Late Sytvesler Bítes, and f rom Oiher Sources (Batí le Creek, Mi: Steam Press 
of the Seventh-day Adventíst ^iblishing Associatiou, 1875); A Bmf History of WilUam Miller, the 
Great Pioneer in Adventuaí Faith , 2d cd. (Boston: Advení Chrí sitan Publí catión Society, 1910); 
Stanley I Stemer, ^Wíílíam Miller: Hís Trovéis, Disappoíntments and Faíth^ (M.A. thesís, Texas 
Chrístían Universiiy, 1970); Robert Gaíe, Ihe Utgent Voice: The Story ofWilliam Miller (Washtng^ 
ion, DC: Revíew and Herald, I97S); Paul A. Gordon, Heraíd of the Midmght Cty : WtiUam Mííter& 
the 1844 Movement (Boise, ID: Pacific Press, 1990); and Hilen G White, William Miller: Herald of 
the Bhssed Hape (Hagerstown, MD: Revíew and Her^d, 1994). 
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Hampton, New York, proveyó uno de los cálculos 
cronológicos más exactos “elaborados y refinados” de las 
profecías bíblicas, 9 mostrando la inminencia del evento. 

El movimiento miflerita 

Guillermo MUler (el fundador y principal líder de! 
movimiento millerita 10 } fue un granjero autodidacta quien, 
decepcionado tanto con la aridez de las ideas deístas 11 
contemporáneas y con las opiniones divergentes de los 
comentadores bíblicos, decidió estudiar la Biblia por sí 
mismo, 12 Muy pronto, después de experimentar su conversión 



16 



sinopsis del calculo cronológica do Míltor de las profecías bíblicas del lindel tiempo puede 
ser encontrado en Whitney R, Cross, The Bumed-over District: The Social and Inte! i actual Mistan 
of Fnthusiastic Rekgion tn Western New York h 1800- ¡ESO (Ithaca, |NY]: ComcH Umversity Press, 
1950), 29 I. Una stoüfusís de los cálculos cronológicos de Míllcr de las profecías del tiempo del fm 
pueden encontrarse en «Synopsis of Müler's Views,» ST f Jan. 25, 1 843, 145-50. 

tQ A]guoas de las historias más significativas del Movimiento Müleríta son [Jostah Lilch], i4 Tbe 
Ríse and Progrcss of Adventismo ASR I (Mayo 1844); 46-93; Isaac C. Wellcome, History of the 
Second Advent Mesntge (Yarmoulíi, ME: Isaac C. Wél icome, 1 374); Al herí C. Johnson, Advertí Chris- 
tm History; A Gmcue Na na ti ve of ífte Otigtn and ¡ Progresa Doctrine and Work of this B ody of 
Beiteven (Mendota, IL; Western Advent Christían Publicados Society, 1918); Everett N. Díck, 'The 
Adventíst Crisis of J 843-1 844” (PhD, diss., University of Wiscoíisin, 1930); Framás D.NichoK 
Tfi? Midn\$ti Cry: A DefenseoftlicCharacterandConductoY Wíílimrs Mtiíerand theMíllcrites, Whíi 
Mistakealy Belíeved tbat the Second Corning ofChrist Would Take Place lo the Year 1844 (Washing- 
ton, DC; Review and Herald, 1944); Froom, Prophetic Faith, voL 4; David T, ArThur, ^Come out of 
RabyiotY; A Study of Millerile Separattsm and Deiiomínaiionalísm, 1840-1865" (Ph.D. dí$$., Uníver- 
sity of Rochesicr, 1970); Edwte S. Gaustad, ed., The ¡bse of Adventim: Religión and Society tn Mid- 
Ntneteertih-Ceníuty America (New York; Harper & Row, 1974); David A, Dean, "Echeos of tíic Míd- 
níght Cry j . Ttie Millerite Herítage ín the Apologetícs of the Advent Christían Denomínation, 1S60- 
1960" (Th.D. díss., WestmmsterTheologícai Seminar) 1 , 1977); Clyde E. ttvw\tt,Midnight and Mom- 
ing: An Aocon nt of the Adveráis t Awakemrtg and the Founding of the Advent Chrístian Denomina- 
don (Charlotte, NO Ventero Books, 1983); David L. Rowe, Thtmder and Jhtmpefs: Mi líe rites and 
Dixsentíng Religión tn UpsUtfe New York, 1800- 1850, American Academy of Religión Shtdies in 
Religión, no, 38 (Chico, CA: Scholars Press, 1 985); Micfiael Barkun, Qvcibie of the Millennium; The 
Bumed-over District of New York tn the 1840a (Sy rácese, NY: Syracuse Itoivcrsíty Press, 1986); 
Ruth A. Doan, 7 he Miller Meresy, MiUenmótCm, and American Culture (Philadelphía; Temple 
Univmíty Press, 1 987); Ronald L. Numbers and Jonaíhan M. Bbtler, eds., The Disappomt&i: Mtiíertxm 
and Miílenarionísm tn the Nineteenth C.Wtí^(Btoomington,[INj: Indiana Universiiy Press, 1987); 
Geargs R. Knighí, Millennial Fever and the End of the fFíírá/fBoí&e, ID: Pacific Press, 1 993); Everett 
N. Dick, WtlUam MtHer and the Advent Cristi 1S7F1S44, ed. Gaiy Land (Bernen Springa, MI; 
Andrews Universily Ptess, 1994); Denís Fortín, eU Adventismo dans les cantons de Test du Quebect 
implantation cí ínstitutíooalísation au XlXe siegle» (Ph.D, díss., Unívei^ite Lava!, Quebec, 1995). 

1 Estudios importantes en cuanto la propagación del deísmo en América son provistos en Herbert 
M Moráis, Detsm in Eighíeenth Century America (New York: Colombia University Press, 1934); 
Ifenry F, May, The Eniightenment irt America (New York: Oxford Universíiy Press, 1976). 

,¡ Cf Editorial, "WilUam Míllcr” SAC, Fcb, 8 P 1843 p [4f, 



Ínterpretacion<3s p r e 1S44 

(1816), fue desafiado por un amigo deísta a creer en Jesús 
como Salvador y en la Biblia como la verdad revelada. Miller 
replicó “si la Biblia es la Palabra de Dios, entonces cada cosa 
que ésta contenga podrá ser comprendida y todas sus partes 
deberán armonizar”. El añadió que, si su amigo le podía dar 
tiempo, él podría armonizar todas las aparentes 
contradicciones de la Biblia a su entera satisfacción o 
continuaría siendo un deísta. 13 

Bajo la presuposición de que la “Escritura debe ser su 
propio intérprete,” 14 en el otoño de 1816 Miller comienza 
un período de intenso y sistemático estudio de la Biblia. Sus 
principales herramientas fueron la versión autorizada y la 
concordancia de Cruden. Sus “reglas de interpretación” 15 
siguieron la corriente principal de la tradición hermenéutica 
protestante. 16 Su metodología fue un estudio secuencial de 
las escrituras “verso por verso". 

Comenzando con el libro de Génesis, Miller no paró hasta 
que llegó ai libro del Apocalipsis. Siempre que encontraba 
un pasaje oscuro, trataba de resolver el problema 
comparando con “todos los pasajes paralelos" de las 
Escrituras, “en los cuales se encontraba cualquiera de las 
palabras importantes” del pasaje en consideración. Además, 
al comparar la “Escritura con la historia” él trató de descubrir 
el cumplimiento histórico más razonable de las profecías 
bíblicas. 17 

11 W. Miller, Apoíogy and Defence^ 2-6. 

14 Cf. [W¡ !1 i am Mil íer] , ¡ ! !er Ixticrs Nú. 5: The Rible lis Own ínteiproter;\W; 15deMayo<te 

1840, 25. 

Miller, lividencex from Scrjpture & Misto ry of the Secrmd Corning of Christ, about the 
Yeor 1843, and of Mis Persona! ReignofíGOÚ Years (Branden, [VTJ: Vcrmote Telegraph Office, 1833), 

L6; [Ídem], “Miller h s Latera No. 5: The Bibie lis Own Jteerpreíer^óT, 15 de Mayo de 1840, 25-26; 

Ídem, “Rules of Imerfiret&tiott,"AfC 17 de Nov. de 1842, [4]; [Ídem], Views of the Prophecies and 
Pmphetic Oironotogy^ ed. Joshua V. Himes (Boston; Josboa V. Himes, 1842), 20-24; Apolios Hato, t 7 
The Second Advent Manual (Boston: Joshtta V. H i Bies, 1843), 103-6; Bliss, Memoirs of Wiüiam 1 1 
Miller, 70-72. 

Jíl Don F. Ncufeíd, 'Díbücal ínierprotalion ín ihe Advent MovemenC* Gordon M. Hyde, ed,, A 
Smposiunt on Bíblica! Hermeneutics ((Washington, DC]: Bíblica! Research Commhíee of ihe Gen- 
eral Cortference of Scvemh-day Adveíifisís, 1974), 124; Damsteegt, Fovndaíions 1 17, 

17 W. Miller, Aptrlogy and Defence, 6. 
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Los primeros dos años {1816-1818} de estudio intensivo 
de las Escrituras convencieron a Miller que “ia Biblia es un 
sistema de verdades reveladas, dadas en forma tan clara y 
simple, que los ‘caminantes e incluso los locos, no necesitan 
errar’ Su intento de comprender y armonizar periodos 
proféticos tales como los 2300 días de Daniel 8:14, los 1290 
días y 1335 días de Daniel 12:11, 12, y los 1260 días de 
Apocalipsis 11:3 y 12:6 (Cf. Dan 7:25; Apoc 11:2; 12:14; 
13:5} lo llevaron a la conclusión que Cristo podría venir 
“alrededor de 1843 d.C”. 19 Las investigaciones posteriores 
de Miller fortalecieron sus conclusiones. En 1822, él escribió 
su credo de veinte artículos, 20 afirmando otra vez su creencia 
que la segunda venida de Cristo podría ocurrir “en 1843 o 
antes”. 21 

Al enfatizar un retorno físico, visible y pre-milenial del re- 
torno de Cristo 22 y la purificación de la tierra por el fuego, el 
movimiento millerita se transformó en un elemento disociado^ 
no sólo por sus optimistas reformas de tiempo pre-mileniales 23 
sino también por la idea del rol milenial de Norteamérica, 24 



* Ibid. 

* íbíd.JL 

^Ver William Millar, rStatemeni of Failh’l, AMsi> 5 de Sept. de 1322, ASC; Blis ^Memoirsqf 
William Miller, 77-80. 

11 W. Miller, f"$iatcinent of FaitJT], AMsP, 5 de Sepí. de 1822, ASC, art. 15; Bliss, Mmoirs of 
William Miller , 79. 

tt Para estadios adicionales del premtaiaíimso, verNathaniel West, "Hístory of the Pne-Míííennial 
Doctrine, 1 * m ídem, [ed,}, Second Corning of Chrisí: Premüiennial Hssays of i he Propheüc Confer- 
ertce, Hetdin the Church of the Ha ¡y Trinity New York City {Chicago: F. H, Revdl, 1879), 313-404; 
Froom, Prophetic Faifh, vois. 1-4; V. Norskov OI sen, ed., The Advent Hope in Scripture and Hítfary 
(Washington, DC; Revíew and Heraíd, 1987). 

^Nathan O. Hatch, 'The Orígías of Civil Mílteimíalísm m America: New Engíand, War wtíh 
Franco, and the Revoluifoíi," WMQ 31 {Julio 1974), 407-439; RortaJd G, Wahers, American Refórm- 
ete, /Sl5ri860 ( New York: Mili and Wang, 1978); Timothy L. Smiíh, Revívolim & Social Referm: 
American Pmtestantism <m the Eve of the Civil War (Baltimore: Johns Hopkins Univmity Press, 
1960); M. Darrol Btyant and Dona Id W. Dayton, cds,, The Corning Kfngdom: Etxays in American 
MUfcnníalism A Rsehat&fogy (Barrylown, NY: International Reltgíous Foundation, 1983). 

J< Escl mecedoras discusiones de la idea del rol milenial de América ptieden ser encontradas por 
ejemplo en Insightfiiltiíscn&síüns ofthe idea of America^ míllennial role can be found, Forexample, in 
Ferry Miller; Erratid inte the Wildemess (Cambridge, MA: Harvard Univeraiiy Presa, 1956); Lraesí 
L. Tuveson, Redeemcr Catión: The Idea of America k MAtennial Rok (Chicago: University of Cht- 
cago Press, 1968); Robert T. Handy, 
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En agosto de 1831 25 , después de estudiar las Escrituras 
por quince años, Miller presentó su primera conferencia 
pública sobre el segundo advenimiento en Dresden, New York, 
i ; .stas conferencias fueron el punto de inicio real de una carrera 
cié predicador itinerante muy ocupada. Inicialmente, Miller 
permaneció como un predicador solitario, cuyos mensajes 
proféticos estaban restringidos a “ios pueblos pequeños de 
las comunidades rurales del Estado de Nueva York, Nueva 
Inglaterra y el este de Canadá.” 26 Su influencia comenzó a 
incrementarse, no obstante, a fines de la década de 1830, 
cuando otros ministros comenzaron a unirse a Miller en la 
propagación de la esperanza adventista. Personajes tales 
como el cristiano conexionista Josué V. Mimes (1805-1895), 27 
el metodista Josías Litch (1806-1886) 28 y el presbiteriano/ 
congregacionalista Carlos Fitch 9 1805- 1844) 29 jugaron un 
rol crucial en transformar el millerismo en uno de ios 
movimientos religiosos más influyentes de mediados del siglo 
XIX en Norteamérica. 

El programa de publicaciones fue vital para la propagación 
del mensaje millerita. E! punto de vista de Miller apareció 
por primera vez en forma impresa en una serie de dieciséis 



'The American Mediante Consciousness: The Gmcept of the Chosen People and Mairifest Desíiny," 
#/i'?3 (Invierno de 1976): 47-58; Sacvan Rercovitdi, “The Typoíogy of America^ Mission,' /1(? 36 
(Verano 1978): 135-55; ídem, The American Jeremiad{M$áisw\^ WI: University of Wisconsin Press, 
1978); Gerald R, McDennoU, ’loííathan Bdwards, (he City oo a Hlll + and (he Redecmer Nation: A 
Reappraisal CAP 69 (Primavera 1991): 33-47, 

^Aunqne la primera conferencia de Miller está fechada ca su Ápohgyond Defence en "Agosto de 
1 833” (p.l 8), SyívesterBíiss sugiere qtie la fecha real fue "Agosto de 1831/' Bliss cree que el arto 1833 
fue tanto 'hm error del impresor o un error en la memoria de Miller,” E)\ss t Memoirt¡cfWilliantMiUer ¥ 
98 

Froom, Pmphetic Faitlp 4:448. 

^\fer David T. ArtlnírC l Joshua V. Himes and the Canse ofAdventism, 1839- 1 845" (M. A. leáis, The 
Umversjiy of Chicago, 1961); Rick Rroek, "Establishmg Ihe Adven! Canse, 1841 «43: Joshua V, 
Himes" (Term paper, Andrews University, 1974); Haroíd Castellanos, “Joshua Vanghn H intes" 
(Monografía, Andrews 
Universiiy, 1979). 

3 Ver Linlon G Manier, “A Paper on Josiah Litch^ (Monografía, [Andrews Uníversíty], 1973); 
Jerry Moon, ^Josíáh Litch: Herald of The Advent Ncar s ” (Monografía, Andrews Unsversity, 1973). 

s Ver Atthor N. Patriok, 4t Ch^les Fitch, Híram Edson and the Raíson d*Etre of the Soventh-day 
Adventíst Church' T (Temí paper, Andrews Universiíy, n.d,). 
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artículos, los que comenzaron a aparecer en el Vermont Tele- 
graph el 15 de mayo de 1832. 30 En 1833 el Vermont Tele - 
graph publicó el primer panfleto de dieciséis páginas de Míller, 
Euidences /rom Scripture & History of the Second Corning 
o/ Cbrist about the YearA.D. 1843. n Fue, sin embargo, bajo 
el liderazgo de J.V. Himes que realmente explotó la obra 
publicadora milleriía. El inicio de la década de 1840 vio la 
publicación de una gran cantidad de libros y tratados 32 y 
alrededor de cuarenta periódicos milleritas, 33 siendo los 
principales Sígns of the Times 34 y el Midnigítí Cry, 3S 

La esperanza miilerita produjo un gran impacto tanto en 
los ministros como en los laicos. Se ha estimado que entre 
1 500 a 2 000 sermones fueron predicados proclamando el 
mensaje del advenimiento 36 en la fase culminante del 
movimiento. A pesar de la falta de números exactos, uno 
puede asumir que entre 50 000 37 a 100 OOO 30 personas se 
unieron formalmente al movimiento. A esos números, W. R. 
Cross añade “un millón o más” de espectadores escépticos. 39 

El movimiento miilerita fue capaz de hacer un impacto 
tan grande y en tan poco tiempo mayormente debido al 



M W. Miller , Apology ond Defertce, ió-í?, 

7E Vejtp. \l y n. 15. Este panfleto de 6 partes fue remplazado en 1836 por un libro de clases con ió 
lecciones, con un título similar, Ver William Míller, Evidente from Scripture md Hmory of the 
Secmd Corning of Chrisf úbout the Year Í&4Í: Exhibí ted tn a Course of Lecturas (T rey, [NYJ: 
Kemble & Hoopcr, I 836). La adición de dos lecciones llevó al libro a tener dieciocÍKj capítulos para 
la edición de 1 838. Con una lección 

adicional, la edición de 1 84 G completo m total de diecinueve lecciones. Las ediciones de 1 84 1 y 1 842 
permanecieron con el mismo contenido y paginación de la de 1840, excepto por h adición de un 
suplemento al 
final del libro. 

32 Ver Frooni, Pmpheiic Faílh 1 4:584*85, 

"Veribid,, 621-41. 

^Th&Sígrtsofihe 7ífrtetf comenzó a ser publicada en Boston por L V, Himes el 20 de marjw do IS4G, 
Se le cambió el nombre ei 14 de febrero de 1844 a. Advertí fíerald 

J, The A fidttight Cry Comenzó a ser publicada en New York City by J, V, Htmes el 17 de noviembre 
<!e 1 842. Se le cambió d nombre el 2 de enero de i 845 a f fdoming IFaich. 

D, Fjlemmgj m AÍC, Mar, 2 1 , 1 844, 282. Cf, W, Milier, Apohgy mdDefcnce, 22, 

17 W, Miiicr, Ápohgy md Defenay 22. Cf, Nichol, Midnight D>\ 218, 

X Tribuna Dec, 29, 1 849; citado en Wd Iceme, Histoty of the Second Advení Messoge 7 582, 
íft Cross, Bumed-ov&r Dtetricl, 287, 
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mensaje escatológico especial que proclamaba. 40 Una 
« nracterística crucial de ese mensaje era la expectativa de! 
pronto cumplimiento del tiempo para la purificación del 
santuario de Daniel 8:14. Algunos elementos del mensaje de 
los tres ángeles de Apocalipsis 14:6-12 también fueron 
observados muchas veces por algunos milleritas. 

El estudio tanto de las interpretaciones milleritas como 
ias protestantes no milleritas de Daniel 8:14 y Apocalipsis 14: 
b-12, es de especial significación para el presente estudio, 
porque estos dos pasajes proveerían, posteriormente, la 
estructura fundamental del mensaje y misión de ios adventistas 
del séptimo día. 41 

En las siguientes páginas examinaremos las 
interpretaciones previas a 1844 de Daniel 8:14 y de 
Apocalipsis 14: 6-12, tanto de finales del siglo XVIII como de 
1 a primera parte del siglo XIX entre los protestantes ingleses 
no milleritas como en el millerismo. Mientras que las 
interpretaciones de los protestantes no milleritas proveen el 
contexto amplio para la comprensión de los adventistas 
sabatistas de estos textos, 42 las interpretaciones milleritas 
proveen el contexto específico para esa comprensión. Así se 
dará más atención a los puntos de vista de los milleritas que 
de los protestantes no milleritas. 



Ulch], “Riso and Progresa of Adventista ” ASR l (Mayo 1844): 86*93; Editorial, “Address 
to the Public: Our Confession— Defensc of Our Cmirse— Our Posiííotfc ” 13 de Nov. do 1 844, 108- 

12; W. Míller, Apoiogy ¿md Défence, 22-23. Cf. Cresa, Bvmed-owr Disi ria, 200-201, 287-321; 
Rowe, l'h under <md Tnonpeis, 69-93; Doan, Afilien Heresy, 31-82. 

41 Bates, Vindicalion, 82-H í ; [E. G White], Sketch of the ChrisUan Experience, 51; Ídem, SpirE 
Htal Gijis, 1:133-201; j. White, Life Inciden!)?, 267-68. 

41 Aunque las interpretaciones Protestantes entre los anglo parlantes de fines del siglo XVIII y 
principios del siglo XIX de Daniel 8: 14 y Apocalipsis 14: 6-1 2 son presentadas en este estudio como 
el antecedente más amplio para las interpreíactoítes de k>s Advertí islas Sabáticos de estos temos, se 
hace referencia también a algores pocos comentadores anteriores que fueron influyentes en los 
comentadores del período bajo consideración. 



EL SANTUARIO Y EL MENSAJE DE LOS TRES ANGF.LE5 



El Santuario de Daniel 8:14 

La última parte de! siglo XVíII y la primera parte del siglo 
XIX fueron testigos de varios intentos de interpretación de 
Daniel 8:14 {“Y él dijo: Hasta dos mil trescientas tardes y 
mañanas; luego el santuario será purificado”), 43 Son de es- 
pecial significancia para este estudio las interpretaciones de 
los protestantes ingleses no milleritas y las interpretaciones 
millerita de este versículo. 

Interpretaciones de los protestantes ingleses no 
milleritas 

Daniel 8:14 fue interpretado de diferentes maneras por 
los comentadores protestantes no milleritas de habla inglesa 
de fines del siglo XVIII y principios del siglo XIX. 44 De espe- 
cial importancia para el presente estudio es ver como estos 
comentadores comprendían los tres componentes principales 
de este pasaje: (1) el santuario, (2) los 2300 días y (3) la 
purificación del santuario. 

El santuario 

Hacia el final del siglo XVH1 y principios del siglo XIX, ios 
protestantes ingleses no milleritas relacionaron el término 



**Xi] Hebreo original de Daniel 8 M realmente Ira 2300 bardes y mañana" Para un estudio 
adicional de la expresión, ver S, J. Schwames, e'Ereh BÓqer of Dan 8: 14 Re-exanmed,» AUSS 16 
(1978): 375-85. 

**Para m estudio más detallado de las interpretaciones no Mi Neritas de Daniel 8:14, vei Froom, 
Prophetic Fmth, vols. 1-4, passim; Alfred-Fdix Vaucfjer, «Daniel 8:14 en ocddcntjusqu'au Cardinal 
Nicolás de Cusa^ 1 (1963): 139-51; Haddock, «Hísiory of the Doctrine of the Sanctuary,» 2- 
50; Al fred- Félix Váochet; Jxsquett a Qttand r Seigneur? Essm sur Daniel 8:13, i 4, Essai pubíte par la 
0 comm íssion Ad vent Sources and Defencc (Collon ges-sous-Saléve, France: Im prí meríe Fl DES, 1 973); 

^ fLeRoy E. Frootn], “History of the Intefprctatíon of Dante V m Fr^icís D. Nicho!, ed. t The Sevcnth-day 
Adventi&t Bible Commcnfaty (Washington, DC: Revicw and Herald, 1955), 4:54-70; Nuñez, Vision 
o/ Daniel 8, 12-247; HclmulFutirraatm, “Daniel 8— A Survey onníerprefaitonsdnring IStlt and I9íh 
Ceotury (Monografía, Andrews Univmíty extensión conrse in Bogeahofcn, Austria, 1989); P, 
Geiard Datusíeegt, “Histórica! Baclcgronnd (Early Nmetcenth Century)," ín Holbrook, cd., Doctrine 
of the Sanétuary, 3-6. 
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_ interpretaciones 

"santuario” tanto con el templo judío 45 como con la iglesia 
cristiana. 46 

¡ os 2300 días 

El período de los “dos mil y trescientos días” fue 
interpretado en diferentes formas. Mientras que aígunos 
autores leían los “días" como 2300 47 ó 1150 4S días literales, 
!a vasta mayoría de los comentadores los interpretaban como 
años, 49 



^[Samuel Osgood], Remarks <m the Bonk of Daniel andan the Revela! ions (New York: Greeuleaf s 
IYüs s, 1794), 65; Edward Irring, Babyíon and Infidel ií y poredoomed of God (Glasgow; CHalmcrs 
.-jEid Colüns, 1826), 1:258; S. R. Mailland, A Letier tothe Rev. Wtiliam Dighy ÁM, Oecasioned by Hix 
In-ífíixe on the 1260 Days. (I^ondon: C. J. G. and F. Rivington, 183 28-29; Maramenris, i( The Pro- 
pííctic Nmnbers, fh IP 3 (1833-34), 293; ioím Fry, Observada* lv on the Unful filiad Prophsclcs oj 
Ni ripiare (London: James Dunean, 1835), 372, 380; Nathanicl S, Folsom^ Critica! and Historical 
¡nhrpretatUm oj the Pr opiladas of Daniel (Boston: Crocker & Brcwstcr, 1842), 80-81 ; R. C. SHimcall, 
A ye ofthe World, as Fotmded on the Sacred Records (New York: Swords, Stanford & Co,, 1842), 232; 
M loses] Stnart, Hinis on the fnterpmation of Prophecy (Audovcr: Alien, Morrill & Wardwdl, 1 842), 
‘>0, 

WoodJ, Ihe Revela! ion of St . John, Cmsidered as AHndtng ío Certoin Services of the 
Ji'wixh Thnpfe (London: Impreso por el autor y vendido por T. Payne and Son, 1787), 382; Jfames] 
lUcheno, The Stgpv ofthe Times, in Tfrree Parts, new ed. (London: J. Bichctio, 1799), 52; George S. 
Fiiber,^ Dissmation onthe Prophecies (Lq$Úoti\ F, C. and J. Rivington, 1806), 1:210, 246-48; Talib., 
fo the Editor of the Giristiaji Observer,” CO, Abr. 1808, 210-11; William Cuningltaiue, A Dmerta- 
Ítíifí on the Seáis and Tntmpcts of the Apocalypse (Londoti: J. Hatchard, 1813), 2S5; Jame» H. Frere, 
A < ombined View of the Prdphecies qf Daniel Esdras, and St. John (London: 1 Hatchaid, 1815), 250- 
51 , 275; Wíílíam Ctinittghame, A Dis&srfctfion on the Seáis and Trompéis of the Apocttíypse, 2á ed., 
corr. and cnl. (I^ondon: 1 L . Caddl and W. Davics, 1817), 253, 25S; Archibald Masón, 7wo Etíüjtv on 
Daniels Prophetic Nttmber of TVo Thonsúnd Thtve Hundred Dúys and on the Christian Úuty to 
htquire mto the Church !\ Deliverance (Glasgow: Yonng, Gal lie, & Co., 1820), 15, 23; Josiah 
tViest, A Vtew of the Expetfed Chtistlan Milknttitm (Albany, |NY|: Loontis’ Press, 1827), 182, 236; 
Gcorge S. Faber T The Sacred Calendar of Prophecy (Londoíi: C. ¿ J. Rivington, 1828), 2:177-178; 
Rnbcrt Reíd, The Sevcn íms( Plagues: <>r the Víais of the Wmth of Gtxh A Treatise on the Pmpheeies 
{I'ittsburgh: D. and M. MacLean, 1828), 52. 

^Marameosis, “The Prophetic Numbers” fP 3 (1833-34), 239-41, 293; Folsom, Critica! and 
lh Mor i cal Interpretativa, 8I-B3; Stuatl, 11 f tus on the interpretaron of Propheey, 93-96. 

fl, Johti Dowling* An Exposkion of the Prophecies, Supposed hy William Miller to Prrdict the 
Second Corning of Christ itt 1843 (Providenco, [Rl): Geo. P. Daniels, 1840), 70-74. 

^Cf. Fino F. EckhofV, “The Yítar-day Principie: Sotnc of the Main Argumcnfs For and Against a» 
1 hoy Were Presented ai the Time of 4 The Great Advent Áwakenmg 1 * (Monografía* Andrews üniver- 
M(y, 1 979), Para algunas exposiciones de principios del siglo XíX sobre d ''principio día por af5o hT ver 
Frederic Thraston, Bnglmd Safe and Triumphant: on Rexearches into the Apocafyptic üttie üook, 
and Prophecies, Üonnectcd and Swichronical (Covmtry: F, C, and J, Rivingtoo, 1812)* Lí 45; Georgc 
lUiíjh/^pFophctíc Designa! ions ofTime, Ib ÍVofcssor Stuart,— Leuer Vlíf Hir, Apr. 1843, 241-53; T. 
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La mayoría veía ese período como 2300 años. 50 Hubo, 
sin embargo, algunos autores que siguieron la lectura de la 
edición impresa Sixtina de la versión Griega de Teodócio 53 e 
interpretaban el período como 2400 años. 52 Al menos un 
autor siguió temporalmente la referencia de Jerónimo de la 
lectura de una variante, 53 interpretando el período como de 
2200 años. 54 



R, Birks, First Elemente of Saored Prophecy: Inohtding an llxamimmm of Severa! Receñí íLxposi- 
tions, and of the Yeor-Day Theory (í^ondon; WiHíarn Edward Paínter, I £43), 308-119; E. B. Eíliolt, 
Harte Apocaiyptide; on A Commeníary on (he Apocalypse, Critica! and HixtortcaR 3d ed (London; 
Sedey, Buraside, and Seeley, 1847), 3:221 "57. Para estudios más recientes de las evidencias bíblicas 
í|ue apoyan el uso del pnueipío día por año, ver Wílliam H. Shea, Sehctcá judies on Ptophetic 
Interprefation, Daniel má Revelaron Commkíee Seríes, vol. 1 ([Silver Sprin&MD: Bíblica! Research 
Insoluto of the General Conference of Seventh-ífay Adventista], 1 9S ?.). 

^ Isaac Hewtott, Observar ionx upan (he Frophecies of Daniel, and (he Apocalypse of Sí. Johtt 
(London: J. Darby andT. 5rowne h 1733), pt. í h p. í23; Richard Clarke, The ProphrJia Ntauberx oj 
Daniel and John Calculaíed (Plnladeiphia: Wm L Bradford, 1759), 23; [H. Woodj, Revelada i\ o/S(. 
John, 382, 384; [Osgoodj, Remarte an (he Book of Daniel and on rhe Revdútiom, 64-66; Thomas 
Ncwioa, Disseríations on the Propheciex (Ní Mlhamplon, MA; WHüam Bnlíer, 1796), 217; Bicíieno, 
Signa of (he Times, 53-55; Benjamín Fambam, Dmerrafíon on (he Propíneles (Easi Wmdsor, [CT]: 
Luther Prati, 1800), 29; Tal ib., h4 To the Editor oflhe Cliñsdím Observe;/' CO, Nov. 1 807, 701-5; 

A. BjVowíi], Tb tbe Editor of iheChrjsiian Observar;' CO, Nov. 1810, 669 t Wilíiam Bates, A jVciv 
Analytis afChmrtotegy (London: W. Hales, 1811), 2:537, 557, 564; William C. Davis, The Milita- 
íjíhw, ok a Short Sketch on (he Pise and Fall af ÁMichrist (Salisbury, NO Coupee and Cridcr, 1811), 
4; Aaron Kinns, An Iteplanotion of (he Principal Typcs\ (he Propheáes pf Daniel and Hosca, 

(he Re velad on, and Other Symbol icol Pmsayes of (he Ttefy ¿kriputres (Boston: Samuel T. Annsirong, 
1814), M6; Cuninghanra, Dmertatinn on (he Seáis and Trampas (1813), 286; Masón, Wt> Essays 
on Daniel 's Trophciic Nvinher, 23; John A. Brovvn, The Even-Tide: vr, test Triumph afilie Bfoxxed 
and Onty Poíentati? (London; 3. OfTor, 1823), I ;xíii h xhii; Wilüam Cunii^hame, The Schcnie af Pro- 
phetic ArrtmgemM af (he Rev. Titeará Inang and Mr. Frene (Glasgow: Thoíaas Caddí, I S26), 76- 
77; Prtest, A Vkw of ihe Expected Chrixiiaa Eíilkmtem, 183, 230, 232, 239, 243; Faber, Saavd 
Calendar of Prophecy, 2:176-82; Alexander Kciih, 77 tó Sigas of íht Títiies (New York: Ion nf han 
Leavttt, 1832), 1:31; 2:635; Abel Pearson, A Disserioiion ott (he Pruphccics (1833), book iu An 
Analysis of (he Principies of Divine Govctvmcut, iu a Series af Conversationn (Alhens, TN: Tilomas 
A. Anderson, 1836), 327; M[aithew] Haberahon, A Disse nadan an íht Prophcdc Scripíuivs, Chiefty 
Ti ¡ose of a Chmnotogical Chámete r (Londem: James Nisbel, 1834), |273j, 293-94; Fry, Observa- 
titmx on (he Unfulfdkd Pmphecks, 370; Joscph WblíT, Resea rches and Missiaoary lahors a moa y 
dieJews, Mohammedany & idOtherSeax, Isl Amcíteatied., rev. and corr, (Phibddphín: Üirin Rogers, 
1S37), 259, 263; Shhíieall, Age af (he World, 228. 

i3 Vef Froora, Prophedc Faith, 1:376-80, 

íJ George S, Pdber, A Dissertadm on (he Prophecies, 3d ed., rev, and corr, (London; F C, and I. 
Rivmgtoíi, I80E) V 1 :2ó4-65; Frere, Coutbined Vlew of (he Prophocies, 245-49; C. £, S,/To íhe Editor 
24 of Ííie Oirítt ian Observer; h €0, June 1 S 1 8, 353 ; B. Q, R, , *To t he Eói lor of t he Chrislian Observen ” CO y 
May 1826, 266-67; írving, Babyhn and Infidel ity, 1:257-59; Reid, Se ve ti Uitf Pfagttex, 51; Maitlamí, 
Tener to the Rev, WiHiam Digby\ 28-29. 

S. Hieronymus, Conmeniarforvat m Damekttt T Corpvs Oiristianoívin, Series Latina 75A 
(Tumholti: Typographí Brepois Editores Pontiílcii, 1964), 856, 

* Paber, Dissertmíon on the Proptectes ( I £06), 1:229-31, Es interesante notar que en 1808, 
Faberya había cambiado su posicito íiesde los Ht 22GG a6os ,h p^ra +c 2400 aíias", ver tdem, Dissertadon 
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Una significativa variedad de fechas fueron escogidas para 
W luido de los 2300 días. Para muchos autores, ei período 

< umenzaba antes de los 450 a.C. 55 Otros comenzaban el 
período después de los 450 a.C. 56 Quienes veían que el 
Período comenzaba durante la década de 450 a.C, 
normalmente comenzaban el período tanto en el 457 a.C., 

< on el decreto de Artajerjes para restaurar y reconstruir 
Jcrusalén en el séptimo año de su reinado (Esdras 7), 57 o en 
s-1 453 a.C, con el supuesto decreto de la orden para restaurar 
v reconstruir Jemsalén y el restablecimiento del sacrificio diario 
(Neh 9, ll), 58 Varios autores vieron los 2300 días de Daniel 
?vl4 y las 70 semanas de Daniel 9; 24-27 como comenzando 
.4 mismo tiempo. 59 



. u j ¡he Ptophecics (3d ed), 1 : 264 -65. Posteriormente ¿1 rechazó ambos puntos de vista (“2200 aftos" 
v "7400 años") en favor de los sí 2300 añü$.“ ver ídem, Sacred Calendar ofProphecy, 2:176-82. 

u Bicheno> Sigas of (he Times , 53-54; Famham, Dissertaíion on the Prophedes, 29; Taííb., «To the 
t ditor of títe Christifm Observer," CO y Nov. 1807, 704-5; Faber, Disser (adon on (he Prophedes (3d 
t'ilj, 1:264-65; Cunioghame^ Qissertation on the Seah and Trnmpets (1813), 278-79, 286; Frere, 

( \ utihined ofihr Prophedes y 246-47; C. B. S., "To (he Editor of the Chri sitan Observer, TT CG, June 

1818, 353; írving, Bahylon and Infidel Ry, í:259; Fabeq Sacred Calendar of PropheC}\ 1 : 1 80 8 ) ; 

Níud, Reven test Piagnes, 5 1 ; EpsiUm, 'To the Editor of the Christtan Observer,' T CO, Feb. 1 828, 70; 
MsiHhimd, Letter tú the Rey. Wffliam Dígby y 28; Keíth, 

,Ví;yí.v of the Times, 2:634-35, 

v jIL Wbod], Reveladon of Sí. John, 477-78; [Osgood], Remarte on (he Book of Daniel r and on 
the Revehdons, 62-63; Faber, Dissemdon on (he Prophedes (1806), í; 228*31; Da vis, MMemhtm, 

ÜJ lates, New Anatysis of Chronology ( 1 Sí I ), 2:537, 560, 566; Kínne, Explanaron of (he Principal 
iV¡ h'.s, 147; Brown, líven-Tide, L?tiííí; Priest, View ofthe Expccícá ChrisiUm MiUenmirm, 239, 243; 

1 1 ícnry thTimmond and olhers], Dialogues on pmpheey (London: james Nisbeí, 1 828), 1 :329; Lectura 
ilti m alende la Biblia, mencionado en F, C B. E., "Interprelation of Daniel ’s Seventy Week^ M M¡PQ t 
.hmc 1832, 326; Woíff, Researches and Mifetiúnaty tebotx, 259, 263; Shímesíl ,Ap¡ ofthe Warld > 24L 
M f A, B[rown], ’To lite Editor of Ihe Chrislían Observer,” CG, Nov, i S JO, 669; C, C„ "Remaiícable 
I hües,” JF, Üct, 1820, 387; Masón, IWo Essays on Daniel ír Ptvphetic Nvmher, 17, 23, 59; Brown, 
iWar Tide , Ltáii; Cnnmghame, Echeme ofPropheiicArrangemení, 80; Jofm A, Brown, The Jew, (he 
Ekisicrteey of (he Apocalypse (London: flatchard and Son, 1 827), vi; T bomas Keyworth, Á Practicó! 

Ex postean ofthe Reveladon qf Saint John (London: T. Keyworth, 1828), 74; Ph. Román, "Remarkií 
on the Period Assigned ín Scripture for tbe Restoration of Israel, MWQ, June 1 829, 272; referido a en 
E C. B, E, f "Interpretatton of DanteFs Seveníy Wccks,” MtVQ, hme 1832, 326; Bditodaí, ’^Oti the 
Rctnm of Ote JewsT MWQ, Dcc. 1832, 355; Habershon, Dfsxertaíion on the Prophetic Sen pin res, 9 ^ 

|273j, 293; Fry, ObxervaUom on (he Unfulfdled Prophecies, 37(1. 

,,h D3VÍ&, Miltmnium, 11; [Dmmmoitd and mlters]. Dialogues on Prophecy, 1:329; Wolff, Re- 
sea re hits and Mimomry tehors, 259, 263; Shímeall, Age of (he World \ 241. 

Í9 [H, Wood), iíevc^fíTíí of Si. John, 382-84; I, A. B[rowrf], ‘To the Editor of the Chrístían Ob- 
sci vtr,” CO, Nov. 1810, 669; Pavís, Miltennium, 4, I í ; Haíes^ New Ánalym of Chronology (1813), 

T566; Masón, Two Esxaysrm Daniel 5 Prophetic Number, 13, 59; C. C., ^Remarkable Dates,” JE, Oct. 



EL S$VTUft$fO v EL MENSAJE DE LOS TRES AftGE-L££ - 

Al seleccionar varios punios para comenzar ios 2300 días, 
los comentadores finalizaban estos períodos profétícos en 
diferentes fechas. Algunos autores ubicaban el fin antes de 
la década de 1840. 1,0 Otros lo ubicaban después de la década 
de 1840. 61 Hubo, sin embargo, de acuerdo con L.E. Froom, 
una tendencia creciente a principios del siglo XIX de ver el fin 
de los 2300 días como terminando en la década de 1840. 62 
Aquellos que seguían esta tendencia usualmente ubicaban el 
fin del periodo tanto en 1843, 63 1844 64 ó 1847. 65 



!32í>, 337; Qínmghame, écheme of Pr&phetic Armngemení, SO; Keywonh, Prwcticai Expos itian of 
the Reveiation, 74; P Homan, temarles on the Feriad Assigned iu Seriptnre for the jRestoratioo of 
ísíraÉ/ 1 W& Jimia 1829, 271-72; Editorial, «0& the Sacred Numbere f MWQ, June 1832, 277; 
Editorial, <*On the Reteñí of the Jtews," UWQ, Dic, 1832, 355; Pearam, Dissertation on the Proph* 
ecies> 327-31; Fry, Oftservatiom on the Unfdfdíed Prophedcs, 370; Sftirtíealí, ofthe World, 24 1 . 

w Bicheno, of the Times , 54-55; ítentbam, Dissertation m the Prophccies, 20; Tal ib,, *To the 

Editor of the Christian Obscrver," CO, Nov, 1 307, 705; Faber, Sacntd Calendar pfProphecy, 2; 1 78’ 
32; Epsilon, 'Tb the Editor of the Chrisíiaíf Observer," CO, Feb, 1328, 70; 

on the Seáis and Trumpets (1 S 13), 2 86; Kdth, Signs ofthe Times, 2:635; Pearson, Divxertation on 
the Prophecies, 330-33, 

^[Osgood], Remarks on the Book of Dandi, midan the Reveiations, 64; John Bacán, Conjetures 
on Prophecies (Boston: David Carlista, i 305), 16; Faber, Dt&semtíon on the, Prophtcm (1806), 
1:229; Hales, New Arwtyxix pf Ckranofogy {\ül Y), 2:537, 564; Da vis, MUbnmum, 3í> Í3; Kma$ t 
Explanar ion of the Principal lypes, 147; Frere, Combined V\cw of the Pmphecm, 247-50; Brown, 
FvmoTde, Txltti; Prioste He*? ofthe Expecíed Chrisiian Mittennhan, 227 , 230’ 31, 243; Rdd, AWn 
ítfxt Plagues, 51. 

Froom , Pmphctic Fmth, 4,402- 1 0, Froom hace tma lista de cerca de 40 diferentes autores de 
Europa y Norteamérica que, ames dequese publicaran los puntos de vista de Miiier, fijaron como fecha 
para e¡ fin de los 2300 años ladreada de 1840, Ver ibid,, 404-5, 

W J, A, B[rowa), the Editor of the Chrisriaa ObserverCCC, Nov, 1810, 668-69; C. C, "‘Remark- 

abte Dates/* JE, OcL 1820, 387-38; Masón, 7wo Fssays on Daniel ,V prophHk: Number, 23, 59; 
Cunmghame, Scheme of ProphetU; Arrangcment, 80; Keyworih, Practica! Expositiva ofthe Revela- 
Ron, 74; P, Homatt, “Remarkson the Period Assigned in Seriptere for the Rcstoration oflsradCMF#, 
June i 829, 272; referido a en F.,*^ the Smmtere of ihe Apocalypse, and the Evcnts ofthe Sixth and 
Seventh VÍafs,”MP0, June 1 33 í, 472; Editorial, 'On the Roturo ofthe tewxfMWQ, Dec, 1 332, 356; 
Habershon, Dmertattm <m the Prophetic Scripiurex, ¡273], 293, 451; Roben StoU, Free Thoughts 
on the MfUewiium; or Croad Sabbatica! Year of the World (New York: John Cray, i 834), 14, 

^C, E. S,, "To the Editor of the CMstian Observer," CCf Junto 1818, 353; Biown, Even-l^de, 
J:xlii; R, ícott, Free 'fkoughts tm the Mülennmm, J4; Habet^hoo, Disser/átion on the Prophetic 
Scripturex, 4 1 7, 451; Fry, Observattons on the UnfulfiUed Propheciex, 370-72, 380; cf, Matthew 
Haberslion, An Himñcd fijepasition of the Prophedex of the Rcveiaiion ofSt , John (Umdon’ James 
Nisbet, 1841), 97. 

es Davís t Miííennmm^ J0-13; Frere, Combinad Few ofthe Ptrtphecies, 247-50; írving, Bahyim 
md InftdeHty t 1:259; [Dnimiucmd and others], Diabgtm on Prophecy, 1:329; S. t "On Prophctío 
Imcrpretatiou^MrO^Dec, 1830, 916; referido a E, lí Oñ the Struciure ofthe Apocalyp^MÍFQ, 
June 1831, 472; Maitland, Letter to the Rcv WiUíem Digby\ 29; WolfT, Rescarches and Missionary 
Lahorx, 259; ShimealL Age of the World 2 41, 
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La purificación del santuario 

E! asunto de la purificación del santuario también fue 
entendido de diferentes formas. En el lado negativo, éste 
fue visto como la purificación de la iglesia cristiana de la 
npostasía papal, 66 de! Islamismo 67 o de cualquier otro poder 
,intagónico. 6S 

En el lado positivo, la purificación del santuario se relacionó 
con conceptos tales como la conversión de los judíos, 69 la 
restauración de los judíos en su propia tierra, 70 el 
restablecimiento de la verdadera adoración en el templo de 
Jerusalén, 71 el establecimiento de las Sociedades Bíblicas 
Misioneras, 72 la restauración de la doctrina cristiana pura, 73 



^Rtehcíio, Sigas ofthe Times , 52; Faber, Dissertation on the Procedes (1806), 1:2 10, 1 3 8-89; 

1 A. B[rowf*j, "Tg the Editor of the Chnsitim ObserveC CO, Nov, 18 1 0, 669-70; Davis, Midsnnium, 
4, i I; Kmne, Explanation ofthe Principal Types, 147; Ffere, Combinad View ofihe Prophecies, 249- 
Mf Gtmnghame, Disserien ion m the Seáis and Trampas (1813), 285; Maten, Two Essays on Daniels 
Prophetic Number, 1 5, 23,24,59; Prtest, ofthe Fxpected Chrislian Fhibmium, 245-46; Fearímíi, 

thxscrfatkm on the Praphecies, 332, 357, 

^Faber, Disseriotion <m the Prvpheciex (1806), 1:210, 226, 240-5 í ; J, A, B[rownj, ""To Editor 
ufíhe Christían Observcr” CO, Nov, 1910, 669-70; Kínne, ExpUmation ofthe Principal Types, 147; 

1 rete, Cámbmcd View of the Ptvphecies, 249-5 1; C, E. S,, *To the Editor of the Chnstístt Observer,” 

< Y J, June 1818, 353; Brom Even-Tide, l ixlíí; K.eyworth, Practica! Expositiva of the Revetation, 74; 
Miútteíid, Lmterto the Rev WUliam Digby, 29; Keith, Sígns of the Times, 2:634, 

^Btcheíw, Sígns ofthe Times , 52; Faniham, Dlssertatum on the Prophecies, 28. 
t7 Bichoto, Signs ofthe Times, 52, Fsmham, Dissertation <m (he Propíte cm, 28; Bacos), Canjee* 
tum on Pmphedex, 16; J. A. B|rgwn], T To iU Editor ofthe Christían Obsotv< T CO, Nqv, 1810, 669; 
Irvifig, Babyhn and InfideUty, 1:259-60, 

^Bíchcrto, Sígns ofthe Tintes, 52, 54; Famham, Dissertation on the Prophccies, 28; Faber, 
i h.sseriaffQt j on the Prophecies (1806), í:2l2-i3;J,A, B[rowp] h "To the Editor of the Chmíí&n 
i)l>server/ h CO, Nov, 1S10, 669; Kínne, Expianmion of the Principa! Types, 147; Frero, Com- 
hined View ofthe Pmphébes, 2 49; Brown, FvenDsde, \ ixííi; Jfvíng, Babyhn and Infdelity, 

\ :259-60; Brown, Jew> the Master-kcy, vít; F,, hi On theStntdure of the Apoea1ypse, hl A7ÍFQ, Jumo 

1831, 472; Síciíh, Sígns ofthe Times, 2:634; Editorial, “On the Retum of the JewC MWQ, Dio, 

1832, 356; Pear&on, Dissertation on the Prophecies, 416; R, Seotl, Frce Thottghis on the MiD 
li'iiriium, 14; Fry, Observado»* on the Unfuíftfled Prophecies, 372, 380; ShímeaíJ, Age ofthe 
World* 232, 241. 

73 IrvÍng T Babylon and InftddUy, 1 :258-60; F„ “Ott the Structure of the Apocalypse,^ MWQ, 
Junio 1831^ 472; Fry, Obscrwíi&na on (he {Jnfulfdkd Prophedex, 372, 3S0; Shimeall, Age ofthe 
World , 232. 

71 Talib., 'To the Editor of the Clmstiaa Observer, CO, Dic. 1 807, 775*76. 

^C. E, S. s “To the Editor ofthe Christian Observer,” CO, Jtíuio 1818, 353; Reíd, Seven Last 
Plagues^ 52. 
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la segunda venida de Cristo, 74 ei inicio del milenio, 75 Satanás 
atado 76 y el establecimiento de la Nueva Jerusalén. 77 

Josiah Priest (1781-1851), por ejemplo, veía la 
purificación del santuario como tomando lugar con la segunda 
venida de Cristo, al “fin de los seis mil años desde el principio 
de la creación” (2000 d.C.), cuando los santos deberían ser 
liberados “del poder secular de la iglesia de Roma” y el milenio 
podría comenzar. 73 

Para Robert Reid (1781-1844) la purificación del santuario 
no debería ser comprendida como “el inicio del milenio”, 
porque éste sería solamente “la remoción de la profanación 
del anticristo”. 79 Él explicaba que, mientras que “Dios 
estuviera purificando su santuario con el torrente de sus 
juicios”, 80 la iglesia sería “purificada de las falsas doctrinas, y 
de todo tipo de adoración no autorizada por Dios.” 81 

Por lo tanto, como hemos visto previamente, el santuario 
de Daniel 8:14 fue comúnmente relacionado por los 
comentadores protestantes ingleses no milleritas, como el 
templo judío o la iglesia cristiana. Los 2300 días fueron 
entendidos por la gran mayoría de estos comentadores como 
un período de 2300 años. Había una tendencia creciente a 
principios del siglo XIX de ver el período como iniciando en 
la década de 450 a.C. y terminando en la década de 1840 
d.C. 

El asunto de la purificación del santuario se relacionó, en 
su aspecto negativo, a la purificación de la iglesia cristiana de 
los poderes antagónicos que la contaminaban, y, en su 



7 *Pries( í Vtew of the Expecied Chmtian Mdkmnum, 247; WolflF, Research^ and kfissionaty 
Lahors\ 25® 59; Fry, Objcervaiio/ts on the Unjvi/Uied Prt>phecies t 371. 

7í Davis f Atittefímum, 4; Priest, View ofíhe Expected ChrixtUm MilknniunK 183, 244; “On 
Prophetíc Interpretaban/ 7 MWQ, Dic. 1330, 916; Pearson, Disscriatian ott tfo; Prophecks, 416. 
7í S, h "Oíj Propbttíc IníerpreMím/ 1 MWQ, Dio. 1830, 9 1 6. 

^Brovvn, Ew.n-Ttde, 1. 

"Tries!, ffipw of ¡he Expedid Chrisüan Mííknnium, 243-47. 

^Reíd, Seven imi Plagues, 51. 
w Ib>d., 49. 
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aproximación más positiva, tanto a la conversión y 
restauración de los Judíos, o ios esfuerzos misioneros y de 
restauración dentro de la iglesia cristiana que eran normal- 
mente vistos en un contexto escatológíco. 

Interpretaciones milleritas 

El punto principal de la esperanza escatológica millerita 
fue Daniel 8:14. 3Z Los milleritas trataron en forma extensa 
(1) el santuario, (2) los 2300 días, y (3) la purificación del 
santuario mencionado en este texto. 

i:¡ santuario 

El estudio de las Escrituras guió a Milier a la conclusión 
que la palabra “santuario” en Daniel 8:14 se refería a la iglesia 
cristiana, 83 la cual calificó como “la iglesia del Dios viviente”, 84 
“el pueblo de Dios en todo el mundo, y entre todas las 
naciones”, 85 y “el verdadero santuario el cual Dios ha 
construido de piedras vivas de su propia aceptación, a través 
de Cristo, del cual el templo de Jerusalén no fue más que un 
tipo”. 86 

Por otro lado, Milier se oponía a la idea que el santuario 
de Daniel 8:14 se pudiera referir al templo judío. Él declaró 
que no había “ninguna palabra en los profetas y apóstoles, 
que un tercer templo se hubiese construido alguna vez después 
que Zorobabel construyó el segundo templo”, excepto el 
espiritual, el cual “descenderá desde los cielos", esto es, la 

!1 Por esn estudio más detallado de las ¡nterpretsciottes Mi Neritas de Daniel &14, ver Froom, Pro- 
pheiic Faithy vol, 4, passim; Haddocít, "History ofthe Doctrine of íhe Sancttiary, 17 51-104; [Froom], 
"i-iis-íory of tht Interprete! ion of Daniel/' m Nicho!, ed. h Adv&ittst Bibte Comtneniary^ 

4:60-70; Nuílcz, Vision of Daniel S t 12-247; Damsteegt, Foundations, 29-300, passim; Ídem, "His- 
tórica! Backgroond," in Holbrook, ed., Doctrine ofthc Sanciuary, 6-16, 

“Wfílltjam Milier, "A Few gvidences of ibe Time ofthe 2nd Corakg of Cbrist to Eldr. Andius by 0 

Wüi. Milier/* 15 do Feb, de 1&3 3, ALP* ASC. 

^WilliaEii Milier, articulo manuscrito para el Vermont no. 7, AMsP, [ea. 1832], ASC; 

ídem, 

ttvidemes /rom Scrípatre é. Hisíory ( 1 S33), 57. 

,J W. Milier, articulo manuscrito para ti Vvmont Tekgraph, no. 2 t AMsB, fea. 1832], ASC. 

34 W; Milier, Evidence /rom Scripiure and Hisiory (1836), 38. 
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nueva Jerusaién. 87 Por lo tanto, Miller argumentaba 
“cualquiera que esté buscando que un santuario terrena! sea 
reconstruido otra vez, se va a encontrar a sí mismo en tan 
grande error como lo estuviéronlos judíos incrédulos, cuando 
buscaban un príncipe temporal en el Mesías”. 88 

A pesar de que Miller sostuvo, hasta el final de su carrera, 
que el santuario representaba la iglesia, 89 él comenzó 
gradualmente a desarrollar un concepto paralelo que el 
santuario también podría referirse a la tierra. Robert Had- 
dock explica que 

en la década de 1830, mientras él (Miller] predicaba y encontraba 
oposición, é\ buscaba cada vez más apoyo para su énfasis premileniai 
de Daniel 8; 14 al mantener que el santuario también representaba 
la tierra, la cual sería limpiada por fuego en la segunda venida de 
Cristo, Tan marcado fue su énfasis en esta segunda aplicación que 
muchos escritores posteriores, cuando se refieren a la comprensión 
que tenía Miller del santuario, sólo hablan de su aplicación al 
símbolo de la tierra,* 0 

Este doble significado del santuario de Daniel 8:14, fue 
claramente presentado por Miller en su carta de 1842, “Let- 
ter to Joshua V. Himes on the Cleansing of the Sanctuary”. 91 
En este documento, él argumenta que la palabra santuario 
está relacionada en las Escrituras a siete diferentes entidades: 
{1} Jesucristo (Isa. 8:14; Ezeq. 11:16); (2) cielo (Sal. 102:19; 
20:2); (3) Judá (Sal. 114:2); (4) el templo de Jerusaién (1 
Cro. 22:19; Exo. 25:8); (5) el Santo de los Santos (1 Cro. 
28:10; Lev. 4:6); (6) la tierra (Isa. 60:13; 1 Rey. 8:27; Apoc. 
5:10; 20:6; Mat. 6:10; Apoc. 11:15; Sal. 82:8; 96:6-13); y 
(7) los santos (1 Cor. 3:16, 17; 2 Cor. 6:16; Efes. 2:21, 22). 92 



^Haddock, ^Hísioiy of the Doctrine of the Sanctuary/ £4. 

w Tbíd. Ver W. Miller, aflicto manuscrito para d Vemrnt 2 Wegmph, ao. 7', AM$P, [ta. 1 £32], ASC; 
ídem, Evidencvs fram Se ripiare & Htitoiy (1833), 57; ibtd. < iS36) + 19-23, 27, 29. 

9E Ver WÉUiam Miller, Leiier to Joshua V. Mimes on the Cleonxing of the Sanctuary (Boston: 
Joshua V. Himes, í £42) (reimpreso en idem/Oeansingof ihc Sanduary/ Sr, Api. 6, 1842, 1-2). 
w W. Miller, Lemr to Joshua V. Mimes, 3-7. 
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Las primeras cinco de estas entidades fueron claramente 
presentadas por Miller como santuarios que no es posible 
<it¡e “sean purificados” (Cf. Dan 8:14): (1) Cristo porque Él 
“no es impuro”; (2) el cielo porque “no está contaminado”; 
(3) Judá porque fue “quitado y ya no es más un pueblo”; (4) 
el templo porque “fue destruido”; y (5) el Santo de los Santos 
en el templo de Jerusaién porque “también fue destruido 
con el templo”. 93 Por lo tanto, sólo quedan dos instituciones 
que, de acuerdo con Miller, “podrían o aun más, requerirían 
una purificación”; esto es, “la Tierra y la Iglesia”. Para él, 
Girando estas dos instituciones son limpiadas, “entonces, y no 
antes, será todo el santuario de Dios purificado, y 
lustificado”. 94 

La doble interpretación de Miller sobre el santuario de 
Daniel 8:14, tanto como la iglesia y la tierra, llegó a ser, de 
acuerdo con Gerard Damsteegt, “la visión predominante en- 
tre los milleritas”. 95 Hubo, sin embargo, algunos milleritas 
(Joslah Litch, 96 Apollos Hale (fl. 1840-1844], 97 John 
Starkweather (fl. 1843-1844], 98 Robert Winter (c. 1817- 
1909], 99 y George Storrs [1796-1879] 100 ) que consideraban 



”!bid., 7-8. 

«Ibid.. 8. 

Fundaímts, 34. 

^Josíah Litch, rnapheíic Fxpüsiííons; or A Cormected View of the 'lestifítony of the Fraphats 
Conceming the Kingdom of God and the lime of Hs Estübltshment (Boston; Joshua V. Hüncs, ! £42), 
1:117, Cf. ídem, Án Addmss to the Public, and Especial !y the Gei^gy, oñ the Ne&r Approach of tito 
Gioriotis, Everlasting Kmgdom of God on Eorth (Boston: Joshua V Himes, 1841), 82“83; ídem, 
‘Babylot/s Fali— ihe Sartctuany Oeansed/ ST, 26 de Julio do 1843, 165; [idetnj, “The Vision of the 
Ram mó He Goal " ÁÍC, Í0 de Agosto de 1843, Í97. 

^Hale, Second Ádvetu Mamad y 45-46. 

^J[ohn] Starkweather, ‘Tise Reasonings of Trae Failh Rcspectiug the 23ÚO Days in Dan. S: 14/' 
TB y 1 de Feb. de 1 844, 7. 

w Rfobert] Wírtter, “A litare on the Cleansing of the Sanctuary/ SAH> í6 de Abr. de 1844, 39. 

t&0 Geo[rge] Sierre, “'Titea Shall lite Sanctuary Be Cleattsed/— Dm 8:14/ Á/C 25 de Abr. de 
1844; 32 b b this atilde Storregave opMílle/s twofold ímerpretatíoñofthesartcttiítry of Daniel 8J4, 
whích he had prevíously advocaíed, Cf. ídem, The Bibíe Examine?: Comaining Htrious Ptnphetic 
fixpasitíons (Boston; Joshua V, Himes, 1843), 42-47. 
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la tierra prometida (Gen. 17: 8; Exo. 15: 17; Sal. 78: 54; Isa. 
63: 18) como el santuario de Daniel 8:14. Hale, por ejemplo, 
argumentó que el santuario en este pasaje “debería ser capaz 
de ser ‘pisoteado’, [v. 13] y de ser ‘purificado’ [v. 14]”. 101 
Starkweather pareciera dar a entender que ya que el 
“santuario” y el “ejército” fueron “pisoteados” (Daniel 8:13) 
por el poder pagano/papal del Anticristo, el santuario no podía 
ser el “ejército o el pueblo de Dios”. 103 

Los 2300 días 

Para Miller, los 2300 días de Daniel 8:14 eran 
simbólicos en su naturaleza, y debían ser entendidos como 
2300 años literales. 103 Él alegaba que, al considerar “cada 
día como un año”, estaba en armonía con “todos los 
comentadores protestantes más importantes”. 104 Él 
encontró apoyo bíblico para el principio de día por año 
principalmente, en (1) Números 14:34; (2) Ezequiel 4:6; 
y (3) la presuposición que el período profético de las 
“setenta semanas” de Daniel 9:24-27, que habían sido 
cumplidos como 490 años, era sólo la primera parte de los 
2300 días. 105 Apoyo adicional fue suplido por las 
correlaciones con el cumplimiento de otros períodos 
históricos, tales como los 1290 días (Dan. 12:11), 106 los 



fe, Haie, Seeond Advertí tomar/, 4ó r Cf, R, Winter, "Lecmre on íhe Cíeansing ofthe Sanctuary ," 
SAH, 16deAbr.de 1844, 39; G Slorrs* “Iben Shalí theSancUiaiyBeCleaitsí:dVMC25 deAbr, de 
1844, 321. 

““Starkweather* ^Reasqnings of Trne Fatíh, 1 * T8 f i de Fcb. de 1844* 7 L 
•“W. Miller, Evidentes from Scriptere & Htsiory (IS33), 5; ibid. <1836)* 46. 

1W \V. Miller, Apoiogy and Defence^ 1 L See al so iéem^Evidencesfrom Scripture ¡$ 1833), i 5. 

WJ W L Miller, ari ¡culo manuscrito para el Vemmt Telegraph t no. 2,AMsE, [ca. 1832], ASO; Ídem* 
j - Evidentes /rom Stripture & History (1 833)* II * 15; ¡bid., (i 836)* 4647, 52. 

^Para Miller* los 3290 días {años) de Daníd 12:1 1 comenzaban en el 5GS D,C* con la caída de 
la Roma pacana* y terminaban en d 1798 D,C., con el quiebre dd poder civil dei papado, W, Miller, 
£ vi dennos ftom Stripture & Hisiory (3833)* 31, ibid. (3836), 71-88; |idem|, Vtews of ihe Pmphecies 
and Pmphetic Chronohgy, 4 8-5 i ; Ídem, “Synopsis of Miller *s Views,** ST t 25 de Enero de 1843, 1 48- 
49, Cf, Hale * ¿kcond Advent Manual t 59-8 i. 
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1335 días (Dan. 12:12), 107 los 2450 días (Cf. Lev. 25:8- 
13), 108 y los 2520 días (Cf. Lev. 26:18-28). 109 

Miller vio los 2300 días como iniciando en el 457 a.C. U0 
v terminando en el 1843 d.C. Estaba fuertemente convencido 
que, de todos los puntos posibles para iniciar a contar la 
profecía, la publicación del decreto de Artajerjes para 
reconstruir las murallas de Jerusalén en 457 a.C. (Cf. Esdras 
7) era la fecha correcta para iniciar el periodo profético. 111 

Otro punto importante en los primeros cálculos proféticos 
de Miller fue el año de la crucifixión de Cristo el 33 d.C. Al 
presuponer que Cristo murió en el mismo fin de las setenta 
semanas de Daniel 9: 24-27, y que este período de semanas 
cubrían los primeros 490 años de los 2300 años, Miller estuvo 
en condiciones de calcular tanto el inicio como el fin de los 
2300 años. Al restar 33 años de 490 años, él llego al año 
457 a.C, para iniciar los 2300 años. Al sumar 33 años a los 



31w P 3 ra Miller, los 3 335 días (años) de Daniel 12; 32 comenzaban también en el 508 D.C, {como los 
1290 días del v, 11) pero debían terminar en d 1843 D.C. W. Miller, Evidentes ftom Stripture & 
Uisfory ( 1 833), 3 1 ; ibid, (3 836), 76-83; ídem, «Synopsis of Míílefs Vicws,» $T t 25 de Enero de 1 843, 

1 48-49; Ídem, Apology md Defente, 10-11 . Cf. Hale, Second Advertí Manual, 59-81 . 

E0í Para Miller* los 2450 años comenzarían en el 607 a,C., con el fin del reino del último rey de 
Jcrusalén (2 Rey 23:2; 2 Cro 35, 36; Jer 22), y deberían terminar en eí 1 843 D.C., con *t! gran Jubileo 
de los Jubileos.' 7 Eí I legó a esos 24 50 años de nml dpi i car, primero? veces 7 años “49 años, y, entonces, 
49 ¡jilos veces el quincuagésimo año Jubileo (cf. Lev 25: 8-13). William Miller, Evidente from Scrtp- 
fure and Hisfory of the Second Corning of Christ, about the Yeüt Í84S\ Exhibí ted in a Courso of 
Indures (Boston: Moscs A. Dow, 184]), "Suppletnent , w 2; ídem* zí indure ott fhe Typícat Sabbaihs 
and Great Jvbitee (Boston: Joshua V, lltmes, 1842), 2$-3l; ídem, "Synopsís of Miller's Yiews,* S7 1 , 
25de Embode 1843, 148. 

‘"Para Miller, ios 2520 aflos comenzaban en eí 667 a.C., con “la cautividad de Israel y d rey de 
Joda, Manases" (Jcr 3 5:4; Isa 7:8; 2 Cro 33:9); y terminaría en eí 1 843 D.C,, cuando e3 pueblo de Dios 
seria "liberado de sus ataduras de esclavitud." El calculaba esíos 2520 aflos de multiplicar? veces 360 
años E.g,, Wí13iam Miller, Evidente from Stripture and Hisfory of the Second Corning qf Christ, 
iíbíiití the Year 184$: Exhlbited m a Coarte of Indures (Boston: B, B. Mussey, 1840X 260-63; [ídem], 
Views of the Propheoies and Propheíic Chronoiogy, 43*46, 79-80; ídem* Lecfure orí the Tfpicot Sab- 
haíhs, } 6, 20-2 3 ; Ídem, "Synopsis of Mtlíer's Víews p " ST f 25 de Enero de 1843, 1 47. Cf. Hale, Secottd 
Advertí Marmol^ 33^42. 

1 E0 Mi íler general m ente hablaba sólo del aflo 4 57 a.C. , sin definí r tma fechít e^>edfica dentro del afir* 
como el punto de inicio para las setenta semanas y los 2300 días. Sin embargo, es evidente que para 
d fin de las setenta semanas (490 años) en la primavera dd 33 D.C.* él favoreció la primavera del 457 
a.C. para comenzar estos períodos proféticos. Ver W. Míllct, Evidente ftom Scriptare and Histaty 
(1836X49. 

3 ”W. Miller* Evidente fmm Scripture and Rtiíoty (1836), 49. 
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1810 que quedaban de la resta de 490 años de los 2300 
años, él llegó al año 1843 d.C. como el fin de los 2300 años. 112 

Miller no alegó ser original en sus datos históricos y 
cronológicos. Él admitió que “se apoyaba en la cronología 
recibida” 113 de “los mejores expertos en cronología” y “de 
los mejores historiadores” que él pudo consultar. 114 Él 
reconoció que sus cálculos de los tiempos proféticos eran 
compartidos por muchos otros expositores de la primera mitad 
del siglo XIX. Él declaró que 

uno o dos en cada ángulo del globo han proclamado las nuevas [del 
pronto retomo de Cristo) , y estaban de acuerdo con el tiempo. Wolf 
[f], de Asia; Irwin [sic), de Inglaterra; Masón, de Escocia; Davis, de 
Carolina del Sur, y una buena cantidad en esta región, está o han 
estado dando el clamor . 115 

Hubo una fuerte tendencia, como ya fue mencionado 116 , 
para terminar los 2300 días durante la década de los 1840. 
Los expositores que siguieron esa tendencia estaban, sin 
embargo, divididos entre 1843, 1844, y 1847 como e! año 
específico para el fin del período, Miller estaba consciente de 
esta tensión cuando él seleccionó “las primeras fechas en un 
círculo de pocos años en los cuales los cronologistas habían 
confiado como la fecha de los eventos a partir de los cuales 
los cálculos deberían ser hechos”. 117 

Los mitleritas no tenían tantas tensiones con el inicio de 
los 2300 días como las que enfrentaron con el fin de ese 

ít3 W. Miller* artiole fnanuscnpí for the V^rmútú Tekgtwpft, fio. 2* AMsP* [ca. 1832]* ASC; ídem* 
Gvidencesfroin Sí- ripiare & Hisíory (1833), 17-1.8; íbtd. (1836), 49* 52. 

Í1J W. Miller* Ápúhgy and Definen, 34. 

tM lbíd* il. 

m W. Miller, Evidente fmm Scriptu.ru and Htstory {! 836), 193. V/hileW, €. Dsvis má A, Masón 
ubicaron d fin de ios 2300 dias en 1843* J. Wbíff y E, Irving lo fijaron en 1 847. Pareciera sin embargo, 
que* en la declaración diada acriba, Miller estaba más interesado con la idea general de que alrededor 
de mediados de la década de 1840* Cristo podría volver que con fijar tina fecha precisa para el regreso 
de Cristo. Cf. tiich, Propheíic füxposiíionx, 1:165-66; [J. Lifch| k “Rise and Progresa of Adventism*” 
ASR X (Mayo 1344): 49. 

™Vér p. 26. 

m W. Miller, Apobgy and Defence, 34. Cf. Litch* Prophettc Exposifions, 1:iv-v. 
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período. Mientras que el año 457 a.C. continuó siendo el 
más aceptado en términos generales, la expresión “alrededor 
de 1843 d.C.” comenzó gradualmente a ser reemplazado por 
cálculos de tiempo más específicos. Al inicio su carrera, Miller 
había usado expresiones tales como: “alrededor de 1843”, 118 
"en o antes de 1843”, 119 y en el mismo “1843[,J o 1847 
como máximo” , 120 para la finalización de los 2300 años. Pero 
¡» fines de 1842, él estaba siendo presionado por algunos de 
sus amigos para definir en una forma más precisa el fin de 
este período profético. 121 Por lo tanto, a principios de 1843, 
Miller presentó un extenso artículo en la revista Signs of the 
Times , en el cual él declaró que “en algún momento entre el 
21 de marzo de 1843, y el 21 de Marzo de 1844, siguiendo 
con el modo judío de computar el tiempo, Cristo vendría”. 122 

Otro paso importante en el proceso de refinar la cronología 
millerita fue la publicación de un artículo, en la revista Signs 
of the Times del 5 de diciembre de 1843, que trataba de la 
expresión “a la mitad de la semana” (Dan 9:2 7). 123 Aunque 
en esencia era una compilación extensa, intercalada con 
algunos pocos comentarios, ei artículo fue crucial en proveer 
varias citas de William Hales {1747 - 1831), 124 enfatizando la 
visión de que Cristo murió en la mitad (no en ei mismo fin) 
de la última semana de las setenta semanas, en ei año 31 
d.C. (en vez dei 33 d.C). 125 El hecho de que ambas, tanto la 
fecha de la crucifixión y su lugar dentro de las setenta semanas 



'"Ibid., II. 

"’W. Miller, | '‘Sistemes! of Faills"), AMsP, 5 de Sept. de 1822. ASC. tul. 15; Bliss. Memoiri of 
mhiast MUler, 79. 

lSíl W. Miller, “A Few Evidences of the Time of Iho 2nd Comiog of Christ to Eldr. Aiídros by Wm. 
MilleC 15 dsFeb, de 1831, ALP, ASC 
tiS W, Miíler, Ápohgy and Defenee, 24, 

ljH W, Miller, "Synopsís of Miller 's Views," ST t 25 dbEaerode 1843, 147, 
'^[I.YHiínesl/TheMidsíofmcWeek^iTSdeDio, de í&43, 132-36, 

1:4 Ver, William Hales, A A hwAnatysis of Chronology and Gcography, Hixtorymd Prvphecy, 2á 
ed,con\ and iinpr. (London: C, J.G, & F, Rivmgtorc, 1830), vols. 1-4, 

V, Htmesl* "The Midst of the Week,” S7\ M843. 1 35-36, 



EL SANTUARIO Y EL MENSAJE DE LOS TRES ANDELES 

fueron movidas hacia atrás al mismo tiempo, fue crucial para 
evitar una alteración mayor en el modelo básico de fijación 
de tiempo miilerita para el inicio y fin de los 2300 años. 

Rara la primavera de 1844, algunos milleritas, insatisfechos 
con la aproximación de Miller del 21 de marzo de 1843 al 21 
de marzo de 1844, comenzaron a sugerir algunas fechas 
alternativas para el fin de los 2300 años. Los meses de 
abril, 126 mayo, 127 y septiembre, 128 de 1844 fueron propuestos 
como posibles fechas. Mientras tanto Samuel S. Snow 
(1806 - 1870) 129 estaba enfatizando que había suficiente base 
bíblica para sostener que los 2300 años podrían terminar en 
el “décimo día del séptimo mes” del año religioso judío. Esto 
debería poner el fin de los 2300 años en el otoño de 1844. 130 
Tal idea no era nueva en los círculos milleritas. Miller mismo 
había sugerido esta hipótesis en una carta publicada en Signs 
o/ the Times del 1 7 de mayo de 1843. 131 En el primer párrafo 
de esta carta él declara que 

Todas las ceremonias de la ley típica que fueron observadas en el 
primer mes, o el equinoccio de primavera, tienen su cumplimiento 
en los sufrimientos de la primera venida de Cristo; pero todas ias 
fiestas y ceremonias del séptimo mes o el equinoccio de otoño, sólo 
pueden tener su cumplimiento en su segunda venida. ,3a 
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Más adelante en la misma carta, Miller añade 

8, La expiación fue hecha en eí décimo día del mes séptimo, y esto 
es ciertamente típico de la expiación que Cristo está ahora haciendo 
por nosotros. (Lev ló: 1-34, antitipo Heb 9: 1-28}. 

9. Cuando el Sumo Sacerdote salía del lugar santísimo, después de 
hacerla expiación, é! bendecía al pueblo (Lev 9: 22, 23; 2$am ó: 

18). Así hará por nosotros nuestro gran Sumo Sacerdote (Heb 9: 

28), Esto ocurría en e! día décimo del séptimo mes. J33 

Aunque el énfasis de Miller en el “día décimo del mes 
séptimo” debe haber influenciado a algunos milleritas 
(incluyendo a S.S. Snow 134 ) a esperar el fin de los 2300 años 
en eí otoño de 1843, 135 fue, sin embargo, la relación con el 
otoño de 1844 que tal énfasis generó un impacto pleno. Ya 
en enero de 1844, Samuel Snow enfatizó el punto de vista 
de “el día décimo del séptimo mes” de 1844, en un sermón 
que predicó en el Franklin Hall, Chatham Square, en la ciudad 
de Nueva York. 136 El 22 de febrero de 1844, en la revista 
Midngth Cry Show publicó una carta en la cual argumentaba 
que, siendo lo más probable que el decreto de Artaje rjes para 
la reconstrucción de Jerusalén fuera publicado “un poco an- 
tes del décimo mes del año judío del 457 a.C”, los 2300 
años no podían terminar antes “del otoño de 1844 d.C”. 137 
En junio de 1844, Snow declara con mayor precisión que los 
períodos proféticos (incluyendo los 2300 días) "no podrían 
terminar antes del séptimo mes del calendario religioso judío 
en 1844 d.C”. 138 

No fue, sin embargo, hasta julio de 1844 que el énfasis 
de Snow en “el día décimo del séptimo mes" de 1844 

'“Ibid. 

|J, S. S, $m>w* “Propbeííc Chronakígy,” ín [lito* ed.], Book ofJudgm&tf, 1 9-20 (reimpreso do V7). 
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{i.e,, Octubre 22 de 1844, 139 de acuerdo con los judíos 
karaítas 140 ) “comenzó a ser diseminado en todas las 
direcciones”. 141 José Bates {1792 - 1872) declaró que, cerca 
del 20 de julio, Snow presentó sus conclusiones en el 
Tabernáculo Mlllerita en Boston; y, alrededor del primero de 
agosto, él las compartió en un camp meeting en Concord, 
New Hampshire. 142 

El principal punto de partida para la diseminación de los 
puntos de vista de Snow entre los millerltas llegó, sin em- 
bargo, a través de sus presentaciones en el camp meeting de 
Exeter, New Hampshire, entre el 12 y 17 de agosto de 
1844. 143 Desde esa fecha en adelante, el movimiento mitlerita 
se enfocó más y más en la esperanza escatológíca específica 
del día 22 de octubre de 1844. 144 A principios de octubre, 
los milleritas usaron todos los medios posibles para diseminar 
las buenas nuevas que en ese día los 2300 años deberían 
terminar, y que Cristo vendría para bendecir a su pueblo. 
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La purificación del santuario 

Como fue anotado anteriormente, 145 Miller creía que la 
purificación del santuario consistía en la purificación tanto de 
la tierra como de la iglesia, la cual se llevaría a cabo durante 
la segunda venida de Cristo al momento de finalizar los 2300 
años. Para él, la tierra probablemente sería “limpiada con 
fuego" {2 Ped. 3: 7 - 12), 146 en el día del juicio final. 147 Esta 
purificación involucraba la destrucción de ios malos de la faz 
de la tierra, la purificación del mundo “de la maldición del 
pecado", y la preparación del mundo para “la recepción del 
estado de la Nueva Jerusalén, o el glorioso reino de Cristo 
con su pueblo”. 148 Tales eventos deberían tener lugar, de 
acuerdo con Miller, antes de! inicio del milenio {Cf. Apoc. 
20), el cual él definía como “un estado de reinado de Cristo, 
personal, glorioso e inmortal [de Cristo y sus santos] en la 
tierra nueva’’. 149 

La iglesia por su parte debería ser limpiada, de acuerdo 
con Miller, a través de su “completa redención del pecado, 
tanto del alma como del cuerpo, después de la resurrección, 
cuando Cristo venga por segunda vez ‘sin pecado para 
salvación’”. 150 Ella debería ser limpiada “de toda impureza, y 
presentada sin mancha ni arruga,” y podría “entonces ser 
vestida con lino fino, limpio y blanco” (1 Cor. 1: 7,8; Efe. 5: 
26; Fil. 3: 20; 1 Juan 3: 2; Apoc. 19: 8). 151 Esta purificación 
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involucraba tanto el quitar de la iglesia la “abominación y 
desolación” establecida por el papado, y el perfeccionamiento 
de la relación entre Cristo y su iglesia. 152 Para Miller, la 
purificación del santuario seria e! tiempo “cuando la voluntad 
de Dios se cumpliría tanto en la tierra como en el cielo”. 153 

Carlos Fitch relacionaba la purificación del santuario a la 
venida del Anciano de días (Dan. 7; 22) “con su llama 
flameante, y sus ruedas de fuego ardiente,” cuando “el cuerpo 
de la bestia sería muerto y entregado para ser quemado”. 134 

Josias Litch, por otro lado, era de la opinión que la 
purificación del santuario significaba la vindicación de 
Jerusalén a través del perdón de sus crímenes y “el castigo de 
su destructor” a través “de la destrucción de Roma”. 155 Para 
él, los eventos relacionados con el fin de los 2300 años no 
eran la introducción a “un mi/enio temporal, y a la 
restauración literal de los judíos”, sino más bien “a/ 
establecimiento de un glorioso y eterno reino de Dios en ¡a 
tierra, en la resurrección de los justos ” . 156 

Apollos Hale argumentaba, en su Second Advent Manual 
(Manual de la Segunda Venida), que la purificación del 
santuario era (1) la purificación de la tierra prometida "de los 
agentes malvados de su desolación” y (2) “el quitar la 
maldición que hay sobre ella [la tierra prometida], al terminar 
la desolación que había sido predicha” (Isa. 1: 27, 28; 49: 13 
- 17, 19). 157 Tales conceptos fueron luego más elaborados 
por Hale en su artículo “Watchman! Give Them Warning from 
Me!” 158 Él sugiere en este artículo que la purificación del 
santuario significa, de acuerdo con los diferentes significados 
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del verbo hebreo original tzadaq, (1) ser justificado, cuando 
“la sentencia de indignación, que le permitía ser ‘pisoteado’”, 
sea revocada; (2) ser vindicado, por “la ejecución de la ira 
amenazadora sobre sus adversarios”; y (3} ser purificado, por 
“el fuego del día final, y la nueva creación” . Mientras que la 
justificación es vista como “el acto de Dios, el Juez de todas 
las cosas”, la vindicación es considerada como “la obra de 
Jesús Cristo”. 159 

Samuel Snow destacó que en el Día de la Expiación típico, 
en el décimo día de! séptimo mes (Cf. Lev 16; 23: 26 - 32), 

el Sumo Sacerdote entraba en el lugar santísimo del tabernáculo, 
presentando la sangre de la víctima delante de propiciatorio, después 
de eso en el mismo día él salía y bendecía a ia expectante 
congregación de Israel VerLev9i 7,22, 23, 24, y LevCáp. 16. Heb 
Si 1 - 6; 9: 1-12,27,284*° 

En relación con el cumplimiento antitipo de esta 
ceremonia, Snow afirmó: 

Ahora, el punto importante en este tipo es la conclusión de la 
reconciliación al salir el sumo sacerdote fuera del lugar santo. El 
Sumo Sacerdote era un tipo de Jesús, nuestro Sumo Sacerdote; el 
lugar santísimo, un tipo del propio cielo; la salida del sumo sacerdote, 
un tipo de la venida de Jesús, en su segunda venida, para bendecir 
a su pueblo que le aguarda. Como eso ocurría en el décimo día del 
séptimo mes, así también en ese día Jesús ciertamente vendría, 
porque ni siquiera un punto de la ley debe fallan Todo debe ser 
cumplido, 161 

Por lo tanto, como lo hemos notado previamente, para 
Guillermo Miller el santuario de Daniel 8: 14 se refería a la 
iglesia cristiana y a la tierra. Sin embargo, algunos miíleritas 
como Josías Litch, Apoiios Hale, John Starkweather, Robert 
Winter, y George Storrs, consideraban a Palestina como el 
santuario en este texto. 
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Miller siguió ia tendencia más importante de interpretación 
entre los protestantes ingleses contemporáneos, considerando 
los 2300 días como simbólicos de 2300 años. En armonía 
con algunos autores protestantes, Miller sostuvo que los 2300 
años comenzaban el 457 a.C. y deberían terminar "alrededor 
dei 1843 d.C”. Estudios cronológicos más refinados, 
convencieron a los milleritas que los 2300 años deberían 
terminar, como sugirió Samuel Snow, en “el décimo día del 
séptimo mes” del año religioso judío de 1844, esto es, el 22 
de octubre de 1844. 

La purificación del santuario era vista por Miller como la 
purificación tanto de la tierra como de la iglesia. Mientras 
que la primera debería ser purificada por fuego, la última 
debería ser purificada “de todas las impurezas” las que 
incluían la “última abominación de la desolación” establecida 
por el papado. Josías Litch y Apollos Hale, por otro lado, 
eran de la opinión de que ía purificación del santuario 
significaba la vindicación de Jerusalén y la purificación de la 
tierra prometida. Carlos Fitch, por otro lado, relacionaba la 
purificación del santuario a la venida del anciano de días de 
Daniel 7: 22. Para Samuel Snow, en el décimo día del séptimo 
mes de 1844, el Día de la Expiación antitipo debería ser 
cumplido. 

Habiendo considerado los puntos de vista que tenían los 
protestantes no milleritas y los milleritas con respecto a Daniel 
8: 14, a fines del siglo XVIII y principios del siglo XIX, este 
estudio gira su punto de atención hacia las interpretaciones 
de los protestantes no milleritas y de los milleritas sobre 
Apocalipsis 14: 6-12. Tales interpretaciones son de 
importancia especial porque, como ya lo hemos notado, 162 
este texto juega un rol fundamental en el desarrollo de las 
4 2 doctrinas de los adventistas sabatistas. 



" J Ver p. 2 ! 



_ íníerpretaciones p r c 1844 

El mensaje de los tres ángeles de 
Apocalipsis 14 : 6 '12 

ES mensaje de los tres ángeles de Apocalipsis 14: 6-12 es 
expresado como sigue en ía versión Reina Vafera. 

6, vi volar por en medio de! cielo a otro ángel que tenia el evangelio 
eterno para predicarlo a los moradores de la tierra, a toda nación, 
tribu, lengua y pueblo, 

7, diciendo a gran voz: Temed a Dios, y dadle gloria, porque la hora 
de su juicio ha llegado; y adorad a aquel que hizo el cielo y \ñ tierra, 
eí mar y las fuentes de las aguas. 

8, Otro ángel le siguió, diciendo: Ha caído, ha caído Babilonia* la 
gran ciudad, porque ha hecho beber a todas las naciones dei vino 
del furor de su fornicación. 

9, V eí tercer ángel los siguió, diciendo a gran voz: Si alguno adora 
a la bestia y a su imagen, y recibe la marca en su frente o en su 
mano, 

10, él también beberá del vino de la ira de Dios, que ha sido vaciado 
puro en el cáliz de su Ira; y será atormentado con fuego y azufre 
delante de los santos ángeles y del Cordero; 

11, y el humo de su tormento sube por tos siglos de los siglos, Y no 
tienen reposo de día ni de noche los que adoran a la bestia y a su 
imagen, ni nadie que reciba la marca de su nombre * 

12, Aquí esta la paciencia de los santos * los que guardan los 
mandamientos de Dios y la fe de Jesús. 

Mientras que algunos comentadores de fines del siglo XVIII 
y principios del siglo XIX veían el mensaje de los tres ángeles 
como abarcando los versículos 6 - 12, 163 otros veían esos 
mensajes terminando en el versículo 11 164 o incluyendo el 



** 3 Maithew Henry, An Exposifton ofthe New Texíomm, 4ih ed. fLondoa: Jofm and Paul Knapton, 
173S), vol. 2, on Rev 14:6-12; Thraston, EnglondSafe md Jnumphont, 1:445-71, Fry, Obxervationx 
f¡tt {he Uttftitjiífed Prophecies, 25-26, 62-63; Editorial, ’Thoiights orí Revelaíioíi, ¡Uv. 6-20, tS AH, 
Apr. 30, 1045, 92-93. 

ÍH Joseph Mode, lite f£ey of fhc Reveía ton (London: Phil, Stephmü, 1643), pt, 2, pp. 05-96; 
Thomas Scoít, The New Testameni of Our Lord and Saviomr Jesús Cbrist. Transíated froro tlie Original 
Greek, wifb Oítgmals, and Practica! Obxenníion (JLoímíími: Beíiamy and Robarts, 1791), on Rev 
14:6-11; Faber, Díssertation on the Praphecies (t &0ó) T 2:301-10; Bryce jobntfonc, A Commmfafy 
ftn fhe Revekuim of S?. John (Edittburgh: William Creech, Í&Q7), 94-102; Hales, New Ánaiysi.s af 
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versículo 13. 165 Ya que los adventistas sabatistas muy pronto 
sustentaron la primera de esas posiciones, 166 el presente 
estudio se refiere en forma consistente a estos mensajes como 
abarcando los versículos 6 - 12. 

Interpretaciones de los protestantes ingleses no 
milleritas 

El mensaje de los tres ángeles de Apocalipsis 14: 6-12, 
fue interpretado de diferentes formas entre los círculos 
protestantes ingleses no milleritas de fines del siglo XVIII y 
principios del siglo XIX. 167 Subyacente a esas interpretaciones, 
hubo una fuerte tendencia a ver a estos ángeles como 
“heraldos emblemáticos de una reforma progresiva del 
papado”. 168 Mientras muchos autores enfatizaban que los 
mensajes angélicos ya estaban cumplidos, 169 otros, como 

Chronofagy (]£!]), 2; 5 71-72; Gmhíghame* Disseríation on the Seáis and Trumpets (IX) 3), 307- 
14; Sitian Smüh, Key ¿o the Reveía! ion: Jn Thirty-xix Lectores (New York: J, & J. Harper, 1833), 246* 
59; J[osiah] Lilch, The Probahiliiy qf the Second Corning qf Chmi ahmtt Á.D. 1845 (Bü&toív. David 
H. E3a, ¡X38), 185-87; J. Lttch, Xleansing ohhe Sancmary” MC, June 22, 3343, 126-27 

^Thomas Ncwíorr Dmmations on i he Prophecm, 4th ed (London: John and Fruncís Rívíngtou, 
1771), 3:252-65; Kínne, Explanaron qf the Principal fypex, 323-26; Aíexander NfLcod, Ucturvx 
apon the Principal Prophecies qf the Revelaron (New York: Whíímg and Watson, Eastbum, Kirk 
A Co r , 1S14),4Ó1*71 , 

ajames Vify ¡fe, ^'houghtson Revelaron 14”midem,ed,,/í fVordíoihe "Littlc ídock" {Bnimwick, 
MB: [James Wh i te], J 847), í0-1 1 ; [ídem), 'The Thtrd Angel + s Messnge, Rev xtv, 9*12" Ff\ Abr, 1X50* 
65*67; 3, N, A**drews, 'Thoughís on Revolalion xtii and xivf RH , 19 de Mayo de 1851 , 82; [James 
Wh¡te|, 1+ Ajigeis of Rev, xiv — No, AfltH, 23 de Dio. de 1X5 1 , 69-72; F1[iram] Edsof), Hite Coiíimsnd* 
ments of Ood, and the Mark offhe Beast Brought to Vtew by the Thírd Angel of Rev, xtv, Considerad 
m Connection with the Angel of Chap, vii,HaviíigtheSea! onheLiving QodfRH, 2deSept. de 1X52, 
65; R. F. CoUrell, The Bíble Ctass ; Lo ssona upan the Law qf (Jod r md the Faith oj Jesús (Rocbester, 
NY: Advent Revi ew Office, 1 S 55), 1 1 7-25; E, Q Whit espiritual Gijh, [1 ]; 163; Uriah Smith, Thoughx, 
Critica í and P metical, on the Book of Revelafim (Battle Cneek, MI; Steam Press of the Seventh-day 
Adventist Pubüshing Associadon, 1X65), 231*41; J, White, Ufe Incidente 240. 

|t7 Para un estudio más detallado de las interpreíacíímes no milleritas de Apocalipsis 14:6*12, ver 
Froom, prophetic Faith, vo!s. ] *4, pas&tm; [ídem), ídlistory of the Interpretaron of the Apoeaiypse,» 
m Seventhday 

A A Adven! i st Biblc Commentary, 7; 121*123, 

; |4 *T. Scoíl, New Tes tomen!, on Rev i 4: 6, 7. 

3í9 Mcde, Key qf the Revefatim, pt. 2, pp. 85*96; T, Newton, Dissertations on the Pmphecies (4th 
ed.), 3:252*65; T. Scoti, New Testammh on Rev 14:6- 1 1 ; Faber, Dissertation on the Prophecies { 1806), 
2:301 - 1 0; Hales, Afew Analyxis of Chronohgy ( I SU), 2:57 1-73; Thruston. £ ngtand Safe and Tria m- 
phtmt, 1:445*66; referido a en Rinne^ Explana! km of the Principal Pw*, 326; Keywoílh, Practica! 
Expositiva of the Reveía! ion, 44. 



Interpretaciones p r e 



18 4 4 

l 7 .. Bickerstcth, los veía como tareas especiales actuales de 
“incumbencia para la Iglesia de Cristo”. 170 

/ 7 mensaje ilel primer ángel 

El primer mensaje de Apocalipsis 14: 6, 7 fue visto por 
nlgunos como cumplido en la oposición de los emperadores 
orientales, Carlomagno, y algunos obispos del siglo ocho a la 
adoración de imágenes. 171 Otros autores relacionan el primer 
ángel tanto a los valdenses como a los albigenses, 172 o a John 
Wickfiffe. 173 Alexander M’Leod {1774 - 1833} amplió la 
visión previa al incluir “los valdenses y sus coadyuvadores 
entre las naciones, desde el tiempo de Juan Huss y del famoso 
Jerónimo”. 174 Algunos autores vieron el primer ángel como 
Martín Lu tero 175 y la Iglesia Luterana. 176 Varios expositores 
relacionaban este ángel al establecimiento de las Sociedades 
Bíblicas y Misioneras. 177 William Cuninghame (1776-1849) 
relacionaba el primer ángel al creciente interés en la 
“exposición prof ética.” 178 Otros mantenían que la misión de 
este ángel todavía estaba en el futuro. 179 



1,9 E. Bickersteth, [ed.], 7 he Testimony ofthe Reformen, Ist series {London: R. B. Seeiey and W. 
Ilumside, 1836), Ixvi. 

^Mede, The Kcy of the Revela! tan, pt, 2, p r 92; T, Newion, Dlssertaitons on the Prophecics (4th 
cd.), 3:254-56. 

IÍ2 T, Scott, New Te si amén!, on Rev 14:6, 7; Keyworlh, Practica 1 Exposition of the Revetation, 44. 
tT5 Hales, New Ánafyste of Chronobgy { 183 1), 2:571. 

^M’Leod, Lectores, 465. 

í,5 Faber, Disscrtation on the Prophecies (1806), 2:303, 

^^TfmíSton, En g! and Safe and Triumphúto, 1 ;44X. 

Disscrtation on the Seáis and Trumpels (1X13), 31 í ; Am/i Aímstrong, A SyUa- 
bux qf Lectores on (he Vision s qf (he Revefation (MorrEs-Towrt, NJ: P. A. Johftsoií, 1 8 15), 1 70; Georgc 
Goly, The Apocalypse ofSL John (Ph&adelphia; E, Líttell, 1X27), 172; H. D., "Popular Inlroduction 
totho Stmfy ofího Apocalypse,” CO, Mar. 1830, 133; F., 'The FaJI of 3%by}on,” MWQ, Mar. 1832, 71; 

E. Smith, Kcy to the Re vela! ion, 247; Pearson, Disscrtation on the Prophecies, 372; Habershon, 4C 
Disscrtation m the Prophctk ScHpturc.y 224-25; Fry, OhservaUons <m the Unfuffdkd Prophecies, 1 s 
35; Bickersteth, [ed.|, Testímony of the Reforme rs, Ixvi. 

l,t Wíilíam Cuñiñghaíne, A Disscrtation on the Seáis and Tmmpels of the Apocafypse, 3d ed,, corr. 
and ení. 

(London: Thomas Cadell, 1X32), 368. 

^Rdd, Seven Las! Plagues, 2 11 . 



EL SANTUARIO Y EL MENSAJE DE LOS TRES ANGELES 

La expresión “la hora de su juicio” de Apocalipsis 14; 7 
fue entendida como la proclamación del juicio contra la 
idolatría, 160 la apostasía, 161 el papado, 182 y el anticristo, 183 
M’Leod declaró, por ejemplo, que, en relación con la 
localización en el tiempo de esta expresión “no se podía aplicar 
al juicio final; porque otros eventos de carácter penal [legal] 
están siendo citados por los ángeles posteriores”. 1&l 

El mensaje del segundo ángel 

El segundo ángel de Apocalipsis 14:8 fue comprendido 
por algunos comentadores como cumplido tanto por los 
valdenses como por los albigenses, 185 por Juan Huss 186 (y 
Jerónimo de Praga), 187 por Martín Lutero, 188 o por Juan 
Calvino 189 y la iglesia Reformada. 190 M’Leod vio a este ángel 
como incluido en el mismo tiempo de Zwinglio, Lutero, 
Calvino, junto con sus ayudantes y sucesores. 191 Ethan Smith 
(1762 — 1849) identificó al segundo ángel como la 
proclamación de la “caída de la sede papal” que “ocurrió en 
Francia, durante y después de la Revolución Francesa de 
1789”. 192 Hubo, sin embargo, algunos otros que vieron el 
cumplimiento del segundo ángel como algo que aún estaba 
en el futuro. 193 



Keyof the Reveklion, pt. 2, p. 87; T. Newton* Dimmtiot i,r ort the Propltecies (4íh ed.}, 
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Scriptum (Edmburgb: James Purves, 1793) h 2:23. 
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^'ívLLeod, Lectores upan ihe Principo} Prophecks of (he Re vela t ha, 462. 

w Medc s Keyof the Revelaban, pt, 2, p, 92 ;T, Ne.wioq 1 Dissertations m the Prophecks (4th ed,), 3:25 S, 
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íts Faber, Dñtscrtation ort ihe Prcphccies (1806), 2:306. 

3W ThrasiQn* Engfand Safe and Trttonphont, í ;4S3. 
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3Í3 E, Smilh, Keyto the Revelaíion, 254. 

^Cumn^baroe, DEsertatim m tffe Seáis and 0813). 31.2; K^íd, Serón Imsí Plagues, 211. 



interpretaciones pro 1 8 

La expresión “Babilonia” de Apocalipsis 14; 8, fue 
normalmente aplicada ala iglesia de Roma 199 y al papado. 195 
James Purves dio, sin embargo, un significado más amplio a 
la expresión, al relacionarla con "una apostasía general” que 
puede ser “dividida en paganismo, papado, y 
protestantismo”. 196 Robert Reid identificó a Babilonia con las 
“doctrinas falsas” enseñadas por la iglesia de Roma y por las 
iglesias protestantes. El vio la caída de Babilonia como “la 
caída de las doctrinas falsas” provocadas al “descubrir la 
verdad”. 197 

El mensaje del tercer ángel 

El tercer ángel de Apocalipsis 14: 9-12 fue vista por algunos 
autores como ya cumplida en Martín Lutero, 198 en la iglesia 
de Inglaterra, 199 o en los ministros del evangelio. 200 Otros 
autores vieron el cumplimiento del tercer ángel como todavía 
en el futuro. 201 A. M’Leod, por ejemplo, lo entendió como 
una gran reforma en el futuro que “introduciría el milenio”. 202 



3W Ver por ejemplo, Mede, Key of (he Revelen ion, pt. 2, p, 92; T. Flewtorc, Dissertaiions on the 
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SANTUARIO Y EL MENSAJE Ut: I..OS T fi E $ ÁNGELES . 

Mientras que la “bestia” de Apocalipsis 14: 9 fue 
normalmente identificada como el papado, 203 la expresión 
completa “la bestia y su imagen” en el mismo pasaje fue 
relacionada a “todo el sistema de superstición latina”, 204 “el 
papado, sus dominios, y su pueblo”, 205 y todos (incluidos los 
protestantes} los que seguían los principios del papado. 206 Para 
E, Smith, la bestia se refiere al “sistema blasfemo de la 
infidelidad de Voltaine; y de los jesuítas - la degradación pa- 
pal; como también todos los esfuerzos licenciosos de la 
época”. 207 

Por lo tanto, había una fuerte tendencia entre los 
comentadores bíblicos protestantes de habla inglesa de fines 
del siglo XVIII y principios del siglo XIX a ver los tres ángeles 
de Apocalipsis 14: 6-12 como “heraldos emblemáticos de 
la reforma progresiva desde el papado". 208 Mientras muchos 
autores enfatizaban que los fres mensajes angélicos ya habían 
sido cumplidos por los movimientos pre-reforma y/o la 
reforma, otros autores los vieron como en el tiempo presente 
o aún futuras reformas dentro de la iglesia Cristiana. 

Interpretaciones milleritas 

Los tres mensajes angélicos de Apocalipsis 14: 6-12 
también recibieron atención por los autores milleritas. 209 
Desarrollos significativos pueden ser vistos a lo largo del 
tiempo en la interpretación millerita de los mensajes del 



^Faber, Disxertmim <m the Prophecki <2d ed,), 2:343; Reid, Reven Plagues, 22 1 ; Keywotlh, 

Practica! Expoxiíim of ¿he Revclattim, 44; Bickemeíh, [ed,|, Tmim&ny ofíhe Refhrmers, Ixx.fi- 
Ixxiii. 

Lectura x ttpm ¿he Principa! Prophccm of ¿he Re ve! ai ion t 469. 
w *CroÍy, Apocatypse o/Si , Jokn y 173. 

^ítdíl, ¿Seyett tor Plagues, 22 í , 
m £. Smith, Key ío íhe Revetottm, 256. 

Scotf, New Testament, on Rev i4:6, 7. 

tm estadio más detallado de las ímerpreí aciones Mí Herí tas de Apocalipsis 14:6-12, ver 
Froom, Prophefic Faith , vol r 4, passim; [ídem), “History of íhe Íntcrpreíaíion of thc Apocaíypse,” in 
Seventh4ay Adventkf Bihk Commeniary, 7:122; Damsiecgt, Poundatiom, 45«4&, 78-84; Dederen, 
“Díe drd Engdsbotschaften. Ursproiig und Emwíekiting der Aasíegimg der Siebenien-Tags- 
Adventísten," ín Studien zur Offenbartm^; Ote Becktitung der ¿reí Enyckhotfchqfien heme 
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Interpretaciones p r c X 8 4 4 

i lempo en la interpretación millerita de los mensajes del 
primer y segundo ángeles, y, en menos extensión, del mensaje 
del tercer ángel. 

iil mensaje del primer ángel 

Los autores milleritas definieron la misión del primer ángel 
de Apocalipsis 14: 6, 7, desde la perspectiva de sus dos 
componentes principales: “el evangelio eterno” (vs, 6) y “la 
Isora de su [de Dios] juicio” (vs. 7}. Mientras que el enfoque 
en el primero de esos componentes tendía a dejar la misión 
de este ángel en forma general abierta al movimiento 
misionero protestante moderno, el enfoque del segundo 
componente tendía a restringir la misión al movimiento del 
segundo advenimiento. 210 

Sin embargo, hasta la primera parte de la década de 1840, 
los milleritas tenían la tendencia a definir la misión del primer 
ángel, con un énfasis en la predicación evangélica del 
“evangelio eterno”. Miller, por ejemplo, estaba muy cerca de 
la tradición protestante 211 cuando, en 1840, él definió esa 
misión en términos del “envío de misioneros y Biblias a cada 
rincón del mundo” desde 1798. 212 

No obstante, desde la primera parte de la década de 1840 
los milleritas cada vez más tendieron a ver la misión del primer 
ángel como la proclamación de “la hora del juicio de Dios” 
por el movimiento del segundo advenimiento. 213 Miller, por 
ejemplo, afirmó que el primer ángel podría continuar 
anunciando “la hora del juicio de Dios”, “hasta que Cristo 
venga realmente a juzgar a los vivos y a los muertos en su 
manifestación de! reino”. 214 
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Interpretaciones pre 1844 



EL SANTUARIO Y EL MENSAJE DE LOS TRES ANGELES 



Henry D. Ward {1797 - 1884} en 1842 vio la expresión 
“la hora de su juicio ha llegado" como proveyendo un con- 
tra-argumento a aquellos que usaban Apocalipsis 14: 6, 7 
para probar la teoría de la conversión del mundo. Para él, el 
mensaje del texto no era ni “’Dad gloria a Dios; ¡porque el 
tiempo de la conversión del mundo ha llegado!"’, ni ‘"Temed 
a Dios; porque el cristianismo está ahora hecho como co- 
extensivo con la tierra; los santos gobernaran sobre todas las 
naciones"’, sino más bien ‘"Temed a Dios, y dadle gloria a él; 
¡ porque ¡a hora de su juicio ha UegadoV Una posición 
similar fue también apoyada por Carlos Fitch, cuando él 
declaró que la expresión “porque la hora de su juicio ha 
llegado” no significa “la hora de la conversión del mundo, 
sino su destrucción". 216 

Otro artículo significativo publicado en 1842 declaró que 
Apocalipsis 14: 6, 7 nunca fue completamente cumplido “por 
la predicación del evangelio a todas las naciones en ios últimos 
cincuenta años”. 217 El autor argumenta que ya que el anuncio 
de “la hora de su juicio ha llegado” fue parte de la 
proclamación “del evangelio eterno,” el mensaje de 
Apocalipsis 14: 6, 7 no podría haber comenzado a cumplirse 
hasta que el mensaje del pronto retorno de Cristo para el 
juicio comience a ser proclamado al mundo, “dentro de muy 
pocos años”. El mismo autor ve la expresión “la hora de su 
juicio” como una referencia ai “Día del juicio y al fin del 
mundo". 218 

Josías Utch enfatizó, sin embargo, una clara distinción 
entre “la hora de su juicio" (Apoc 14: 7) y el día del juicio 
final. Ya al inicio de 1838, él escribió que “la hora de su 
juicio?’ de Apocalipsis 14: 7 era “el mismo juicio que menciona 
Dan 7: 9, 10, cuando el dominio de la bestia le sería quitado, 
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y el juicio dado a los santos”. 219 Este juicio, él creía, había 
comenzado en 1798, con la revolución francesa y la caída 
del papado. 220 

A pesar de estas interpretaciones con divergencias 
menores, el mensaje del primer ángel llegó a ser cada vez 
más central en la predicación millerita de principios de la 
década de 1840, Desde el verano de 1842 en adelante, el 
tono de los camp meetings y las conferencias milleritas estuvo 
cada vez más centrado alrededor de la proclamación de que 
“ ' ¡LA hora de su juicio Ha llegado!”’ 221 Este giro desde una 
comprensión evangélica a una más adventista del mensaje 
del primer ángel, ayudó a los milleritas a estar más conscientes 
de la singularidad de su misión para con el mundo. 

El mensa je de l segundo ángel 

Los autores milleritas definieron la misión del segundo 
ángel de Apocalipsis 14: 8, desde la perspectiva de la caída 
de Babilonia. Mientras que algunas veces haciendo referencia 
a Apocalipsis 14: 8, 222 estos autores preferían discutir el tema 
de la caída de Babilonia más desde la perspectiva de 
Apocalipsis 18. 223 Tal preferencia parece estar basada 
principalmente en la presuposición que Apocalipsis 18 provee, 
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no sólo una exposición más amplia y detallada del asunto 
que Apocalipsis 14: 8, sino también un llamado misiológico 
explícito a salir de Babilonia {Apoc, 18: 4) que no se encuentra 
en Apocalipsis 14: 8. A pesar de esta tendencia, los milleritas 
usualmente veían una unidad orgánica entre el contenido de 
los dos pasajes. 

La comprensión de Babilonia y su caída cambió 
significativamente en los círculos miüeritas a través de los años. 
Para 1842, los autores mllíeritas generalmente seguían la 
tradición protestante de aplicar el término Babilonia a la Iglesia 
Católica Romana. 224 Miller, por ejemplo, escribió al inicio de 
la década de 1830 que la caída de Babilonia fue “el derrumbe 
del poder papal”, "el cual fue cumplido en 1798, cuando 
perdió su poder para gobernar sobre los reyes de la tierra". 225 

Para 1840, ocasionales referencias a las iglesias 
protestantes como parte de Babilonia comenzaron a aparecer 
en las publicaciones milleritas. 226 Esta interpretación, sin em- 
bargo, no recibió mucha atención hasta el verano de 1843, 
cuando Fitch predicó por primera vez su famoso sermón 
“'Come out of Her, My People’” 227 (“Salid de ella, pueblo 
mío”). Éste fue un tiempo de crisis para los milleritas, los que 
estaban siendo cada vez más forzados a escoger entre 
renunciar a su fe en la pronta venida de Cristo o ser excluidos 
de los registros de membresía de sus iglesias originales. 
Muchos de ellos, fueron sacados de sus iglesias sólo “por creer, 
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enseñar, testificar y cantar, la esperanza adventista”. 228 Para 
Fitch, esta situación era una evidencia clara de que no sólo la 
Iglesia Católica Romana, sino que también “todas las sectas 
en las cuales la iglesia protestante está dividida” habían llegado 
a ser Babilonia y el anticristo. 229 Él estaba convencido que 
“una vez que toda esa multitud de sectas esté en oposición a 
la plena verdad de la Biblia de un reino personal de Cristo en 
la tierra, ELLAS eran EL ANT1CRISTO”. 230 Fitch continuaba 
diciendo 

si M odias la ven ida de Cristo, si tú te opones a su reinado personal 
sobre la tierra, como Dios ha jurado que lo hará, si tú tienes miedo 
o te avergüenzas de recibir y confesar la verdad en estos temas 
memorables, entonces no me culpes a mí por decir que tú eres un 
antlcristo.*® 1 

Después de declarar que “salir de Babilonia [Cf. Apoc 18: 
4] era convertirse a la doctrina bíblica de la venida personal 
del reino de Cristo”, 232 Fitch hizo un llamado personal a sus 
lectores: “si tú eres un cristiano, isa//uera de Babilonia ! Sí tú 
pretendes ser considerado un cristiano cuando Cristo aparezca, 
sal fuera de Babilonia, iy sal fuera ahora!” 233 

Ahora Miller mismo estaba en alguna forma reticente a 
endosar el punto de vista de que las iglesias que no abrazaban 
la doctrina de ía segunda venida de Cristo habían llegado a 
ser Babilonia, 234 tal visión “se diseminó extensamente” en los 
círculos de! movimiento milierita después del verano de 
1843. 235 David Plumb, por ejemplo, argumentaba que 
Babilonia, o el anticristo eclesiástico, “había existido en cada 
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época de la dispensación cristiana, y continuará hasta ‘ser 
destruida por el resplandor de la venida de Cristo.’ 2 Tes. 2: 
7, 8”. Él explicaba que Babilonia (1) “existía en la era 
apostólica ” (2 Tes. 2: 7, 8; 1 Juan 2: 18); (2) “asumió una 
existencia organizada en ia gran apostasía papal ” de los 
cuarentas? dos meses [Apoc. 11:2; 13: 5] o 1260 días [Apoc. 
11: 3; 12: 6]; y (3) incluso, en el período presente, “el gran 

CUERPO DE LAS ÍGLESiAS PROTESTANTES ESPECIALMENTE LAS IGLESIAS 

de América.” Plumb veía las iglesias protestantes como parte 
de Babilonia porque (1) “las divisiones y confusiones con las 
cuales ellas se han caracterizado,” y (2) “la consideración que 
ellas son culpables de los mismos crímenes de los que fuera 
acusada Babilonia por la Palabra de Dios" (Cf. Apoc 18: 10 - 
13) 

George Storrs sugería dos razones eclesiásticas para incluir 
tanto el catolicismo romano como todas las sectas protestantes 
bajo 1a categoría de Babilonia. La primera razón era “la 
fabricación de credos, sean escritos u orales”, los cuales eran 
considerados como “una prueba de comunión”. El hecho 
que estos credos diferían en forma significativa unos de los 
otros lo llevaron a la conclusión que “'confusión 1 o Babilonia 
es en verdad su nombre”. La segunda razón fue las 
“organizaciones (iglesias) hechas por ios hombres”, las cuales 
él veía como las agencias que líderes en oposición con “la 
idea de que la segunda venida del Señor Jesús Cristo ‘está a 
la puerta.”’ Para él, “ninguna iglesia puede ser organizada 
por la invención de! hombre sino que ésta llega a ser Babilonia 
en el momento en que es organizada*. 237 Storrs, un abogado 
de la inmortalidad condicional del alma, 238 consideró la teoría 
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de ia inmortalidad del alma como otra característica de 
Babilonia. 239 

La visión de la caída de Babilonia como un proceso de 
apostasía teológica fue defendida en un editorial de la Volee 
of Truth del 29 de junio de 1844. El autor del editorial definió 
la caída como un proceso “gradual" que culmina en el 
“rechazo final de ia verdad” por “la iglesia nominal”. Él declaró 
que 

verdades tras verdades han sido presentadas a la iglesia, pero ella 
las ha rechazado, hasta ia última y más gloriosa de todas, la 
SEGUNDA VENIDA DE CRISTO, ha sido tratado con tal desprecio 
como fue la doctrina de su primera venida por los judíos orgullosos 
y endurecidos por el pecado. ^ 

Al considerar tanto a la Iglesia Católica Romana y las 
denominaciones protestantes como estando ai final de su 
proceso de apostasía, los milieritas vieron su propia misión 
como la que restaura la verdad bíblica y prepara un pueblo 
para el pronto retorno de Cristo. 

El mensaje del tercer ángel 

Mientras que los autores milieritas trataron muchas veces 
con el mensaje del primer ángel y en alguna forma con el 
mensaje del segundo ángel de Apocalipsis 14, estos autores 
quedaron casi en silencio en relación con ei mensaje del ter- 
cer ángel de Apocalipsis 14: 9-12. Hay, sin embargo, unas 
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pocas referencias en los escritos milleritas en las cuales el 
mensaje del tercer ángel es citado. 241 

La “bestia” y “su imagen" de Apocalipsis 14: 9 (Cf. Apoc. 
13} fueron entendidos por ios milleritas en algunas formas 
diferentes. Miller mismo, por ejemplo, las vio respectivamente 
como el paganismo y el papado. 242 Fitch interpretó ambas 
expresiones como refiriéndose al papado. El dice que el 
“papado tal como ahora existe, es sólo una imagen, o 
representación de lo que el papado fue". 243 

En 1840 Miller escribió que todo el movimiento del 
segundo advenimiento, del cual él era parte, era el 
cumplimiento de la misión del tercer ángel al “dar la 
advertencia al mundo de la pronta aproximación del día del 
juicio". Él dice que "algunos en Asia, muchos en Europa, y 
multitudes en América, están ahora haciendo sonar la alarma 
al mundo presentando los versículos 10 y 11”. 244 

Litch vio el mensaje del tercer ángel como “la última 
advertencia al mundo" que trazaría “la línea divisoria entre 
Babilonia y Sión” antes “de la cosecha de la tierra" (Apoc 14: 
14 - 16). 245 

Storrs definía la misión de este ángel como anunciando 
las plagas que caerían sobre los que no aceptaran la 
advertencia de salir de Babilonia. 246 Él argumentaba que ya 
que el mensaje de este ángel se cumpliría “sobre la tierra” 
(Cf. Apoc, 16; 2), Apocalipsis 14: 9 - 11 no decía nada “de 
el castigo de los impíos en un estado futuro", y así no podría 
ser usado “para probar la inmortalidad del alma.’’ 247 Storrs 
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levantó este tema por causa de su visión de la inmortalidad 
condicional del alma y la aniquilación final de los impíos. 248 

De esta forma, los autores milleritas trataron en forma 
muy extensa con el primer y segundo mensaje angélico, pero 
muy poco con el mensaje del tercer ángel. A principios de la 
década de 1840, los milleritas intentaron definirla misión del 
primer ángel (Apoc. 14: 6, 7) con un énfasis en la predicación 
evangélica del “evangelio eterno" (vs. 6). Pero desde 1840 
en adelante, ellos tendieron cada vez más a ver la misión 
como la proclamación de “la hora del juicio de Dios” (vs. 7) 
por el movimiento del segundo advenimiento de fines del 
siglo XVíll y principios del siglo XIX. 

La misión del segundo ángel (Apoc. 14: 8} fue definido 
por los milleritas desde la perspectiva de la caída de Babilonia 
y el llamado a salir de ella (Cf. Apoc. 14: 8). Para el verano 
de 1843, los autores milleritas generalmente seguían la 
tradición protestante de aplicar el término Babilonia a la Iglesia 
Católico Romana. El famoso sermón de Fitch “’Come outof 
Her, My People’,” predicado por primera vez en julio de 
1843, 249 fijó la tendencia para la inclusión de las 
denominaciones protestantes, junto con ei catolicismo romano, 
bajo la categoría de Babilonia. 

La misión del tercer ángel (Apoc. 14: 9-12) fue visto por 
Miller como cumplida por todo el movimiento del segundo 
advenimiento al proclamar al mundo la inminente llegada 
del juicio de Dios. La “bestia” y “su imagen” (vs. 9; Cf. 13: 

15) fueron entendidos respectivamente por Miller como el 
paganismo y el papado. Fitch, sin embargo, ios interpretaba 
a ambos como expresiones que ser referían al papado. 

Resumen y conclusiones 

A finales del siglo XV1ÍÍ y principios del siglo XIX, hubo un r ... 
reavivamiento mundial sin precedentes del interés en el 
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estudio de las profecías de la Biblia relativas a la segunda 
venida de Cristo. Entre los elementos proféticos investigados 
tanto por los protestantes inglese no milleritas como por los 
milleritas, estaban el tiempo y la naturaleza de la purificación 
del santuario de Daniel 8: 14 y el significado del mensaje de 
los tres ángeles de Apocalipsis 14: 6-12. 

El santuario de Daniel 8: 14 fue usualmente visto por los 
comentadores protestantes no milleritas tanto el templo judío, 
como la iglesia cristiana. Para Guillermo Miller, no obstante, 
el santuario se refería tanto a la iglesia cristiana como a la 
tierra. Algunos otros milleritas (Josías Litch, Apollos Hale, 
John Starkweather, y George Storrs) eran de la opinión que 
Palestina era el santuario de este texto. 

Los 2300 días fueron comprendidos por la mayoría de 
los protestantes no milleritas y los milleritas como un período 
de 2300 años. Hubo una tendencia creciente entre los autores 
protestantes no milleritas, a principios del siglo XIX, a ver el 
período como comenzando en el 450 a.C. y finalizando en la 
década de 1840. 

En armonía con algunos de estos autores protestantes, 
Miller sostuvo que los 2300 días comenzaban en el 457 a.C. 
y que deberían terminar “alrededor de 1843 d.C.” Futuros 
estudios perfeccionaron la cronología y convencieron a los 
milleritas que los 2300 días podrían realmente terminar, como 
era sugerido por Samuel Snow, en el “día décimo del séptimo 
mes” del calendario judío de 1844 (22 de octubre de 1844). 

Los comentadores protestantes no milleritas relacionaron 
la purificación del santuario, en su posición negativa, a la 
purificación de la iglesia cristiana de los poderes antagónicos 
que la contaminaban, y, en su posición positiva, tanto la 
conversión y restauración de los judíos, como a los esfuerzos 
j misioneros y de restauración dentro de la iglesia cristiana que 
era usualmente vista en un contexto escatológico. 

Para Miller, la purificación del santuario era la purificación 
de ambas, la tierra por fuego, y la iglesia “de todas sus 
impurezas,” las cuales incluían la “última abominación de la 



desolación" establecida por el papada Algunos otros milleritas 
interpretaban la purificación del santuario tanto como la 
vindicación de Jerusalén y la purificación de la tierra 
prometida (Josías Litch, Apollos Hale) o la venida del anciano 
de días de Daniel 7: 22 (Carlos Fitch). 

Para finales del siglo XVI11 y principios del siglo XIX, tanto 
los protestantes ingleses no milleritas como los milleritas 
estaban preocupados con los mensajes de los tres ángeles de 
Apocalipsis 14: 6 - 12. Los protestantes no milleritas 
normalmente veían estos mensajes como ya cumplidos por 
los movimientos de la pre-reforma, la reforma, o algunos 
movimientos contemporáneos. Aunque comprendían estos 
mensajes en un contexto contemporáneo, los milleritas 
llegaron a estar cada vez más convencidos de su propia 
responsabilidad de cumplir la misión de los tres ángeles. 

La misión del primer ángel (Apoc. 14: 6, 7} fue vista por 
los protestantes no milleritas como cumplida por los 
emperadores orientales, por Carlomagno, y por algunos 
obispos del siglo octavo; por los valdenses y aibigenses, John 
Wickliffe, Juan Huss, y Jerónimo de Praga; por Martín Lutero 
y la iglesia Luterana; y por la Biblia y las Sociedades Misioneras 
y el creciente interés en las profecías bíblicas. 

La comprensión millerita del mensaje del primer ángel 
giró a través de los años desde un énfasis más evangélico 
basado en “el evangelio eterno” que un énfasis más adventista 
basado en “la hora de su juicio". Les milleritas, para principios 
de la década de 1840, tendieron a definir la misión de este 
ángel con énfasis en la predicación evangélica del “evangelio 
eterno” (vs. 6). Desde principios de la década de 1840 en 
adelante, ellos tendieron cada vez más a ver la misión de la 
proclamación de “la hora del juicio de Dios” (vs. 7) por el 
movimiento del segundo advenimiento de fines del siglo XVíII ■ 
y principios del siglo XIX. 

La misión del segundo ángel (Apoc. 14: 8} fue 
comúnmente relacionada por los protestantes no milleritas 
como cumplida por los valdenses y aibigenses, Juan Huss, y 
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Jerónimo de Praga; por Martín Lutero, Ulrico Zwinglio, y Juan 
Caivino; y por Sa caída del papado en ia Revolución Francesa, 
La expresión “Babilonia” de este texto fue usualmente 
aplicada a la iglesia de Roma y al papado. 

Los autores miileritas generalmente siguieron la tradición 
protestante de aplicar el término Babilonia al Catolicismo 
Romano, Sin embargo, para el verano de 1843, los miileritas 
ampliaron significativamente su posición para incluir, además 
del Catolicismo Romano, a todos ios protestantes que no 
hubiesen aceptado la doctrina de la inminente y literal 
segunda venida de Cristo. 

La misión del tercer ángel (Apoc, 14: 9 - 12} fue vista por 
los autores protestantes no miileritas como ya cumplida por 
Martín Lutero, y por la iglesia de Inglaterra, o por los ministros 
del evangelio. En cuanto a la “bestia” (vs, 9) fue usualmente 
identificada como el papado, la expresión completa “la bestia 
y su imagen” (vs. 9) fue aplicada a todos aquellos (incluidos 
los protestantes} que seguían los principios del papado. 

El mensaje del tercer ángel fue visto por los miileritas, 
como la última advertencia del juicio de Dios que era 
proclamado al mundo por el movimiento del segundo 
advenimiento de la primera mitad del siglo XIX. Mientras 
MHIer entendió que la “bestia” y “su imagen" (vs. 9; Cf. 15: 
13) eran respectivamente el paganismo y el papado, Fitch 
aplicó estas expresiones sólo al papado. 

La idea millerita de la purificación del santuario que sería 
llevada a cabo por una segunda venida de Cristo, literal y 
premilenial, fue un concepto desbaratador para la visión de 
los protestantes americanos postmileníales de la primera mitad 
del siglo XIX. 

Por importantes que pudiera haber sido tanto para los 
5Q protestantes no miileritas como para los miileritas, los textos 
de Daniel 8: 14 y Apocalipsis 14: 6-12, no fue sino dentro de 
los adventistas sabatistas que el contenido de estos textos 
asumió un rol más importante y fundamental. De hecho, los 
adventistas sabatistas llegaron a ver la interrelación de estos 
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dos pasajes como proveedores deí fundamento estructural 
de su mensaje y misión. 
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EL PERÍODO DE LA 
INTEGRACIÓN DOCTRINAL 

1844' 1850 

Contexto 

El movimiento Millerita alcanzó su fase culminante en el 
otoño de 1844. Durante esa fase, el principal factor propulsor 
fue la creencia de que el 22 de octubre de 1844, al final de 
los 2300 días de Daniel 8: 14, Cristo aparecería en las nubes 
de los cielos para bendecir a su pueblo. Cuando ese día pasó 
sin que se cumpliera lo que esperaban, los milleritas 
enfrentaron la más grande crisis de su historia. 

El Mtllerismo Post- Chasco 

El chasco de octubre de 1844 golpeó al millerismo de tal 
forma que lo dividió en varias d irecciones. 1 Muchos milleritas 
abandonaron el movimiento para volver a sus iglesias de 
origen 3 o para otras iglesias influyentes. 3 Los milleritas que 

M, P. Cowícs menciona que fiara 1855 había ^cerca de veinticinco divisiones de lo que habia 
sido EL cuerpo Adventista.” <J. R. Cowies, "Anjong My Oíd Friends Agam," CR, Aug. 3, 1&55, 

|&3 ) Buenos intentos para clasificar Jas ramificaciones dd Mil ictismo pos-chasco son provistas por 
Bliss, Memoirs ofWittiam MiHer, 293-326; Dkk, "Adventisí Crisis of 1843-1844 ” 219-24; Froom, 
Pmphetic Faíth, 4:827-51; Aithur, "Tome ouí of BabyioaV* 85-145; Jaek M. Patí, "The Mil torito 
Awakening and the Great Disappoiotmeíít on844," UAS 3 (Junto 1973): 77-80; D. T. Arthur, 'After 
theGreaí Disappoioüoení: To Albany and Beyond/^tff í (Enero 1974): 5-IÜ, 58; Dean, “Echaos of 
the Midnight Cry " 96-143; Don F. Ncufeld, cd., Sevmth-day Advento Encyd opedia, rev, ed h 
62 [Washington, DC: Review and Hmkl, 1976], s.v. “Mílterite Movement^ Schwarz, Light Bearers, 
53-71; Rowe, 'Ihunder and Trumpets, 141-60; Sarktrn, Crudbte of the Miitetmhtm, 44-46; Doaa, 
Müter Heresy, 202-6; Kmght. A íiltermmi Fever, 217-325. 

I N r Gordon Thorn as, The Miltemúal Impulse m Michigan, 1830*1860: The Second Corning in 
the VñrdNew England, Studíes in American Religión, vol. 44 (Lewíston, NY: Edwln Mellen Press, 
1989), 75, 

J Doan, Mtíter Heresy, 206. 
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no renunciaron su fe en la segunda venida 4 , llegaron 
eventualmente a polarizarse entre las interpretaciones de “la 
puerta cerrada” y la de “la puerta abierta” (Cf. Mat. 25:10- 
12) de la experiencia de 1844. 5 

Los adventistas de la “puerta abierta” creían que el tiempo 
de prueba no había terminado para el mundo el 22 de octubre 
de 1844. 6 Ellos normalmente continuaron relacionando la 
purificación del santuario de Daniel 8: 14 a la segunda venida 
de Cristo, 7 y vieron el chasco de octubre de 1844 como el 
resultado de un error cronológico de escoger una fecha muy 
temprana para el fin de los 2300 días.® Esta presuposición 



^Arthur , Come ouf of Babylon V 88. 

un estudio más detallado de to controversia de to “pueda corada' Y'pueri a abierta", ver 
Eoughborough, Great Second Advent Movemeni, 214-34; Spalding, Cúptcttns of the Host, 14 157; 
Francia D. Nichol, Elten G White and Ner Critica (Washington, DC J Revtow and Herald, 1951), 161 - 
252 h 598-642; Froom, Prophetkfaith, 4:829-42; Cari Coffman, “The Shut Door 1 ' {Tertri paper, Andrews 
Uníversíty, 1963); Mtidler, Dte Frühgexchichfe (kr Siehmten IbgxAdventisten, 167-68; Arfhtir, 
'"Come out of BabylorT," 85-145; Ingemar Líndérs, BihHcism, apokíitypOk utopi, Advcmismenx 
historixka utformmg- USA samf dess svemka utvedding tdl o. /939{üppsala: [UníverSítyofUppsala), 
1971), 68-98; Damsteegt, Foundation^, 104-35, 149-64, 271-82; Rolf J. Poehler, " ... mú the Door 
WasShut': Seventhday Adventista and ílieShuf door Dootrmeía the Decade after the GreaiDísap* 
poíntment” (Monografía, Andrews Uníversíty, 1978); Lindén, l&st l'rump, 85*105; ídem, 1844 and 
the Shut Dmr Problem (Uppsala: Dístribuíed by Almqvísí & Wíkscll International, 1982); Reherí 
W. OI son, 'The Shiit Door' Documenté' (Ellen G Whíte Estate shelf doemtiem, 1982); Anhur t. 
Whíte, "Hilen G Whíte aííd the Shut Door Question: A Review of the The Experience of Earty 
Sevenih^day Advertí ists Believers in fts Histórica! Contexf’’ rev. ed (Hilen G. Whíte Estate shdf 
documcnt, 1982); ídem, Hiten G Whíte (Vfo shmglon, DC: Revicw and Heraíd, 1985), 1:256-70; Borge 
Schanti, "The Development of Seveitíh-day Adventíst Míssionaiy Thought: Contemporary Appraísa]'' 
(Ph.D. díss., Fuller Theoíogical Semmaiy, 1983), 212-24; Kníght, Anticipating the Advent, 37-39; 
ídem, MiUemUil Fewr, 236-42. 

4 j. V, Himes, "Prophetíc Times " MC, 7 de Nov. de 1844, 1 50; G Sons, "Letter firom Bro. Storrs," 
MW t 6 de Feb. de 1 845, 45-46; Editorial AH, í 2 do Feb. de 1 845, 3-4; j. V. Mimes to [W.j Milíer, J 8 de 
Feb. de 1 845, ALM, AHC; ídem, "A Word to íhe Adveut Brethren Scatterad Abroad," AH , í 9 de Feb. 
de 1845, 13; Editorial, "Door of Mercy," FT, 26 de Feb. de 1845, 18-19, l V. Himes, "A Word to the 
Advent Brethren," MW t 3 deAbr.de 1845, 1l2;J.LÍtch, “Díd the Bridegraom Come ín 1843?" MW, 
10deAbr.de 1845, II^Editorial'TosítíonoftheEditorofthe Day-Star'rAfíF, l7deAbr.de 1845, 
125; Editorial, 'Gonference of Adventísts at New York" (6 al 8 de Mayo de 1845), AH, 21 de Mayo 
de 1845, i iS; Editorial, "Confereíiec of Adventísts at New Yorfr'' (6 al 8 de Maya de 1845), AH, 28 
de Mayo de 1 845, 126; [W. Míller] to [J. B.] Cook, 1 6 de Sept. de 1 845, ALM, MEA; W. Bassett, «The 
Door Shutpv rr, 24 do Die. de 1845, 565 66; [W.] Míller, «Utter from Bro. Mü!er~The 'íhnt-door' 
Doctrine Repudialed,” AH, l3deNov.de 1847, 119. 

7 A r Hale. Trophctto TímeNol Expíred^ AH, 19 de Feb, de 1 845, 12; Editorial, “Matthew 24;3ó/' 
MW, 17deAbr.de 1845, t26;H,Bamfiger,“The First Error, ft FT,4deJomo de 1845, 75;E.R.Fítmey, 
“The Termínatíon of the 2300 Days," VT, 10 de Sept. de 1 845, 45 1-52, 

*J, V Hímes/l^ophetícTímeSi^A/C^deNov de 1844, 150; Editorial, ^Sovonth Month™Mrs- 
takes Deve1oped, n VT y 27 de Nov. de 1844, 174-76; E. Galusha, "Leíter from E. Gahisba,” VT, 4 
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guió a los adventistas de la “puerta abierta” a sugerir varias 
nuevas fechas para el fin de ese período profético, 9 

Por otro lado, muchos de ios adventistas de la “puerta 
cerrada” creían que el tiempo de gracia se había cerrado en 
alguna forma para el mundo el 22 de octubre de 1844, 10 la 

de Dee.de 1844, 177; Editorial, T4oD*fference Nüw”FT, IfldeDíc. de 1 344, 187;j.F. Jacobs, "The 
LordHNear" VT, M de Día de 1844, 181-82; Editorial, "lite Termmatton of the Pro pftetís Períods” 
AH 1 de Enero de 1845, 164-65; F. a Brown,"The Safe Pospon," AH, 15 de Enerode 1845, 177*80; 
W,MíneretaL, <T Uw4topíonConferen^'(28y 19 de Día de 1844),4tf, 15 de Enero de 1 845, 1S3; 

¿ r Y Hímes to [W.) Mdler, 18 de Fcb. de 1845; Editorial, ”At the Door," FT, 7 de Mayo de 1845, 44- 
45; Editorial, "Qjnferenee of Advenrisis ai New York* (May 6-8, 1 845),/!//, 28 de Mayo de 1 845, 1 27, 

' *Los primeas Adventistas de la ^puerta abierta” eran mdalmente de la opinión de que los 2300 
dias no podían set extendidos allá de 1847 D.C” (Editorial, "The Terminad™ of the Prophet.e 
PeríodsJMtf, 1 de Enero de 1845, 164-65; F. O. Brown,”Tbe Safe Itositío^MH, 15 de Enero de 15, 
1845 n7-80 r A Hale, "Prophetíc Tíme Not Expíred/Mfr, 19 de Feb.de 1845, 12; A, Hale, 'TEndof 
the Profihetic Periodo The More Deflñíte View,"^, 12 de Mar de 1845, 37-39).E n tre las primeras 
nuevas Fechas sugeridas para el linde los 2300 dias están (1 ) la primavera de 1845 (H. H r Gross, T The 
Prcsent Troih,” KT, 5 de Mar, de 1 84 5 , 2 1 -25; ídem , ( The Presen* Truth,” FX, 2 de Abr. de 1 845> 6; ídem , 
"The Presen! Truth," [T, 9 de Abr.de 1845,9; C B, Hotchkíss, ín T< Matthew 24:36,” MW, 17 de Abr. 
de 1845, 126); (2) el invierno de 1846 (A, J. G,”The Awítd Suspense,” VT, 1 1 deFeb. de ¡846,54); 
(3) la primavera del84ó{XC Byvíater, Th Letter from Br, By water,” FT,21 de Mayo de 1845,64; ídem, 
<T)efm¡to Time Agara," FT, 28 de Mayo de Í845, 71); (4) el otoño de 1846 {A, Hale, TThe Las* 
Experíment on Definífe Time,” serie en 4 partes en A 1 de Mayo de 1 84 5, 1 Oí); 2 1 de Mayo de 1 84 5 h 

116' 18 da Junio de 1845, 149; 2 de Julio de 1845, 165-67; ídem, nrerniinatíortoftle 2300 Days, ¿T, 

18 de Junio de 1845,93; E. R h Pínney,"ThcMídsi ofthe Weck," Vl\ 18deFeb.de 1846, 58, ídem, "The 
Last Experiment on Definite Time,” serie de 2 pariesen £T,25 de Mar, de 1846, 97-99; 1 de Abr. de 1 S4ó t 
1-3); (5) ía primavera de 1847 (H, R Gross, "Propheric Chronotagy," ÍT, 1 de Oct. de 1845, 475-76; 
J, We5ton,"Tenmmattonoflhe 69 Wcefcsof Daniel,” fT, 24 de Junio de 1846,99; R RGross/'And 
How Wüíl Show Thee the Trüth T ,” serie en 4 pariesen^, 9 de Enero de 1S47, 193-94; íó de Enero 
de 1847 201 -V 23 de Enero de 1847, 1-3,7; 30 de Enero de 1847, 9-10); (6) el otoño de 1847 (Aaron 
EH¡s to "Dean Br&hrw;' BA, 27 de Julio de {en realidad «i] 1847, 207; P. Millar, Jr„ "T íme of the 
Advent T Agaíii ” BA¡ 9 de Sept, de 1847,45); (7) el invierno de 1848 (J, Wcston, T The Time for the 
L(wd T s Corning Is Revealed," £04 , 9 de Díe, de 1 847 , 1 3 1 ); y (8) ía primavera de 1 848 (E, S, BlaMee, 
"Tíme of the Adven*, JConcluded],” ¿M, 2 de Sept. de 1847,34; H.H.Gross, "lite Termination uf the 
69 Weeks,” BA „ 2 de Di a de 1 847, 1 2 1 ); (9) 1 a pri mavera de 1 8 50 (J, B, Cooíí, *A Fe w Facís on Tíme — 
Bíbíe , 37 de Oct, de 1 849, !45;E,RsS™thwiek, "The Time, "íbtd^MS^COaTvford, 

Jr„ T The Tíme of the Advrot/M tMA, 9 de Feb. de 1850, 266); (10) el otoño de 1850 (Stephen Reed, 
Pointó and Argumente on th<* Greut Prophtnlc Periods, ¿,c* &£. Mainíainlng Theír Termina? ion in 
¡850 [New York: Tribwnc Steam Book and Job Office, 1850], 1 6, 22), Joseph Bates explicó que estos 
autores Adventistas que creían que Cristo había sido crucificado a la mitad de la septuagésima semana 
Daniel 9:27 sugerían que los 2305 días terminarían en el otoño, mientras que los que sostenían que 
Cristo fue emeifícado en cualquier fecha menos a ía mitad de esa semana eran de la opinión que los 2300 
dias terminarían en \*primmem (Bates, WndiMtim,* 3), Para un estudio adicional de bs feehas post- 
6 4 i 844, ver P Gerard Damsteegí, “Early Advemisl TimesetíiEígsandTheir ímpíicationsfor ^ Today,” JATS 

4 (Primavera de í 993): 1 57-62, 

^Varios autores Milieritns habían sugerido smtes del chasco de octubre de 1844, que la puerta 
ciertamente se cerraría ai fín de ios 2300 días, e.g., W, MiÜer, Evídmcefrom Scriptw and ¡Tmery 

(ÍS36) 97 192 fen realidad 196]; Editorial, "Boston 3econdAdventConfcrenoe”>9r, June Í,IS42 T ó9; 
Bdtorik Tmrodücíion ” AMD2 f Sept, 1844, 25; Editorial, ’Bchold! the Brídegroom Comethl" AH , 
Oct, 9, 1844, 77; W, Mitler, "Bro, Miíieris Letter, on the Sevemh 16 de Oct, de 1344, 88, 
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cual dios consideraban como la fecha correcta para el fin de 
ios 2300 días, 11 Una tentativa para explicar !o que había 
pasado el 22 de octubre de 1844, dividió este grupo en varias 
ramificaciones diferentes, 12 Una de las ramificaciones más 
grandes fue llamada u e$pirítualizadores” porque ellos creían 
que en ese día Cristo habla venido espiritualmente a las vidas 
del pueblo de Dios, 13 

Otra ramificación mayor de los adventistas de la "puerta 
cerrada” se formó alrededor de la creencia que el 22 de 
octubre de 1844, ocurrió un cambio en el ministerio sacer- 
dotal de Cristo en las cortes celestiales. Ellos entendieron ese 
cambio como la ida de Cristo a la presencia de su Padre para 
recibir el reino de este mundo (Cf, Dan, 7:13, 14; Mat, 25:1- 
13) 14 y/o Cristo moviéndose desde el lugar santo hacia dentro 
del lugar santísimo de santuario celestial (Cf, Heb, 8:1, 2; 



W. Milier, from Bro. Milier/Mtf, H de Dic. de 1844, 142; Editorial noto, WMC , 21 de 
Dic. áz 1 S44, 27; A. Haíe and J. Tumer, “'Has Not the Savrour Come as (he Bridegroom?”/4Ay Enero 

I*? 5 *'* M l W ' mht ' ' LeKw fr0Tíl Mr ' Mi31 * r "^ 12 de Feb. te IMS, 2-3; S. Protón, ,J Anticbríst,” 
f'ó. Mar. 1 845, 6-7; w; Müler, ^Letier from Bro. MiJ1er, H ^7, 8 de Abr. de ! 84$, 31-32; C. to [3, S.1 Snow 
17 de Abr, de 1845,43; [S. S.] Sfnow], “'The Secret ChamberVV5, 17 de Abr. de 1845,45; John 
S> Büssel!, from J. S. Busseíl," J5, 17 de Abr. de 1845,46-47; [S. S.] Sínowl w And the Door 
Was ShutV A 24 do Abr. de 1845, 54; W. B. Elüou/The Door Is Shuí, rod We Know I 22 de 
Mayo de 1845, 81-82; (S. S.] S[now], “Prophétic Chrofiology," series inJS^, 22 de Mayo de 1845, S4« 
85; 29 de Mayo de i 845,92-93; 5 de Junio de 1 845, 100^1; 12 de Junio de 1 845, 1 09; O. Squires, The 
Thonsand YcarsReign," Jimio 1845, 22; H. H, Gro^^ílie Jubilee Ywr/VS, 19 de Junio de 1845 
119; ídem, ,+ Food m Due Season," serio ro 2 partes en JS, 3 de Julio de 1845, 133-34; JO de Julio de 
11845, 14 3 -43; James White, 'Adunan, Wha$ of (he Hight?" DS, 20 de Sept. de 1 845, 26; Editorial 
"The SJmí Door," DS, 13 de Dio. de Í845, 47; varias cartas en, en raí, 29 de Dio. ífe Í845- Bates 
Scctmd Ádvent Way Afarks, 55-óS. 

i3 VbT. E. Jones fo W, Milfer, lideFeb.de ÍS45. 

, B « S< í'5 q í íes>,iWÍM!re fcHrovenr ^Mar. 1845,4-5; S r Feníon, “The Corning of Qtrísí/ ' VS, Mar. 
1845 P 5-6; ídem, "Anííchríst," ^ Mar. I845 p 6-7; J r k. Belío^ 'Behoíd, Elíjah Js Hero,” TOS, 29 
^' s te**’ mV - 29 de ^ & l*« p 6. Cf. X ütei., “Did thoBridegreomCome 
r ^ A ^ r ' ^ 1845, s i now l- "Spírííuaü^ng," JS, 17 de Abr. de 1845, 45; 

[ídem], Mystícísm," JS, 5 de Junb de 1845, 101; Editorial, "Spirítualízína" [from the Hñ, JS 3 de 
Julio^de 1845, 130-32; K. Fansworth's íetíer, AH, 1 de Abr. de 1846, 63. 

A. Hale and J. Tnmer, 'Has Not íhe Savíonr Come as theBrídegroom?" AM, Enero de 1845 
1-4; (S. S.J SlnoH'^And theDoorWasShnt',"^, 24deAbr.de 1845, 52^54; J.Bates/'Letíerfr^m 
Bro, Joseph Baíes/Vó; 29 de Mayo de í 845, 90; fS. S.) $lnw], ^Prophetíe Chronology,"^ 5 de Jumo 
] ' h 'te ]2 teSm\o de 1845, 109; H, H. Groas, "Food in Due Season,'V5, 3 de Julio de 
1845, 133-34; L> hems, 'ToíheBrethrenScattered Abroad," TDS,29ds Dio. de 1845, 3; OtisNichds 
to £Wiiham] Míller, 20 do Abr. de 1846, ALP. AHC; Bztw, Sec<wi Advent fray Marte, 55^57; IJames 
Whííe], 'The Time ofTrouble,'' in ídem, ed., frondio tha ” Linfa Ffack , h 8. 
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Apoc. 11 -.19) para cumplir el Día antitípico de la Expiación 
ritual del santuario terrenal (Cf. Lev, 16; 23:26-32). 15 De 
esta última ramificación de los adventistas de la “puerta 
cerrada” surgió el movimiento de los adventistas sabatistas. ! 6 

Los fundadores del adventismo sabatista creían en alguna 
forma la teoría de la “puerta cerrada”, desde octubre de 1844 
hasta los inicios de la década de 1850. 17 Esta teoría tuvo 
una influencia misiologíca y teológica en la formación de los 
adventistas sabatistas. 18 El hecho de que los primeros 
adventistas sabatistas estaban inicialmente más preocupados 
en alcanzar sólo a aquellos que antes habían pertenecido al 
movimiento millerita, le dio a los fundadores del adventismo 
sabatista tiempo suficiente para revisar y ampliar el sistema 
millerita de interpretación profética. 19 



EJ [Hírma Edsorc], fragmento de AMs, ASO; G. W, Peavcy, "'UrííoTwoThotisaiid 

aml Three Htmdred Days: The» Sita) 3 the Saactoy BeCleanseíT," 7 de Agosto de 3 845, 165-67; 
ídem, íh Leiter from Bro, Peavey," DS t 3 de Nov, de 1845, 17; O, Nichols to [W,j Millar, 20 de Abr, de 
1S46, ALP, AHC; Bates, Second Advertí WayMark$ t 6042; E, G Whito, “Dear Broihren and Sisiers^ 
P'i\ no, 3, Agosto 1849, 21, Aunque O, R, L, Crosier foe ono de los primeros expositores de la idea de 
que en el otoño de 1 844 Cristo entró en el Lagar Santísimo de) santuario celestial, para comenzar d Día 
de la Expiación aníiíípica, Crosier era de la opinión que la explicación no terminaba en 1844, Cf, O, 
R, L, Crosior, Xetier fre^n Bro, O, R, L. Crosier, hh ¿1X8, 1 1 de Oct, de 3 845, 51; ídem, hV Tbe Law of Moses,” 
DSEx&ttií» 7 de Feb, de 1845, 37-44; ídem, "Eariy History of the Ontario Cotmiy Reveaíed \n Story of 
Late Gwra R, L, Croztor," DM t 22 de Nov, de 3923, 22, col. 8, 

“Verpp. 33-95. 

t7 Ver Neufeld, ed., Seventh-day Advenida fot cychpedto, 3976 ed..„ s.v. "‘Opeo and Skut Doori"; 
Damsteegt, FouttdatfQttS, 14944; Wemer Yybmeister, Misión de \<i Iglesia Adventista {Brasilia: 
Seminario Adventista Latinoamericano, 1980), 3943; GeorgeR, Knígbf, 'Trom Slmt Door to Worid- 
wide MissSon: The Dytiamto Contexí of Earíy Germán Adventism,” in Baldar E, PfdJfTer, Lotbar E, 
T rtkler, and George R. Kmghl, eds., Die- Adventista and Hamburg: lóm der Qrtsgzmetnde zar 
infematimafett Bewegynfc Archives of International Advenííst History, voL 4 (Frankíhrt am Main: 
Feter Lang, 1992), 47-50. 

JI De tanta signifsearteía como pudo ser la pueria cenada para ci desarrollo de Sa teología de los 
primeros Adventistas Sabáticos, siempre hay el riesgo de sobreenfatizar su papel, Ingeniar Lindó» 
{ÍMst Trump and 1844 and ihe $hut Door Prohlem), por ejemplo, fne orificado por Joseph Karanja 
por colocar “tanta confianza en el concepto de h puerta cerrada como un principio interpretativo que 
limite sus opiniones sólo a aquellos hechos que apoyen su tesis/" ¿oseph Karanja, “Joseph Bates and 
the Devdopment of Se¡venth-day Advcntism” (PbJD. diss. proposal, Andrews University, 1993), 13, 
I? Cf Schant/, "Devdopment of Seventh-day Adveotist Missionary Thought,” 221; KmghL 
Amiapáíing íhe Advent, 38-39. 
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Formación del adventismo sabatista primitivo 

La segunda mitad de la década de 1840 fue un período 
de intenso estudio de la Biblia en los círculos de ios adventistas 
sabatistas. El efecto desintegrador del chasco de octubre de 
1844, desafió a los fundadores del adventismo sabatista para 
revisar y ampliar todo el sistema de la interpretación profética 
de los milieritas. Los intentos para entender la verdad bíblica 
más claramente, los llevó a mantener algunos elementos del 
sistema millerita, cambiar otros, e incorporar nuevas 
dimensiones doctrinales. 

Definiendo las doctrinas 

Las doctrinas básicas de los adventistas sabatistas fueron 
definidas durante el período de 1844 - 1847. De un 
significado especial fueron esas doctrinas tales como {1} la 
segunda venida de Cristo, personal, visible y premüenial; (2) 
las dos fases del ministerio sacerdotal de Cristo en el santuario 
celestial, con un énfasis especial en la segunda fase que 
comenzó el 22 de octubre de 1844; (3) la inmortalidad del 
alma y la aniquilación final de los impíos; (4) la perpetuidad 
de la ley de Dios y del sábado; y (5) la manifestación moderna 
del don de profecía en la persona y escritos de Elena G. 
White. 20 

Crucial para el proceso de definir estas doctrinas fueron 
los primeros líderes y los primeros grupos de estudio de la 
Biblia. 

Primeros líderes 

Uno de los elementos más significativos para la formación 
de las doctrinas de los adventistas sabatistas, fue la obra per- 
sonal de algunos líderes tales como José Bates, Jaime White, 
y Elena G. White. 



^Cf [Eííen G WhíteL “Standing by the L&iídiaarks,” [T]M$ Í3 t 1889, EGWROAU; Frcora* 
Prvphciic Püith, 4:1030-31; Schwío, iighi Bearers, 69; Kn.ight, Antícipatteg the Advení, 33-34, 




EL SANTUARIO V EL MENSAJE OE LOS TRES ÁNGELES 

José Bates {1792-1872) 21 fue tai vez el definidor/ 
integrador más influyente de las doctrinas adventistas 
sabatlstas en los años formativos del movimiento. 22 De su 
relación con el movimiento millerita, él adoptó la doctrina de 
la segunda venida de Cristo personal, visible y premilenial. 23 
De su asociación previa con la conexión cristiana, Bates 
heredó, tal como lo sostuvo L. E. Froom, la creencia de la 
mortalidad condicional del alma. 24 Después de leer el artículo 
de Thomas M, Freble en la Hope of Israel del 28 de febrero 
de 1845, 25 y de visitar a Frederick Wheeler y Cyrus Farnsworth 
en New Hampshire, Bates aceptó el sábado, 26 De leer el 
artículo de O. R. L. Crosíer “The Law of Moses” en el Day- 
Star Extra del 7 de febrero de 1846, 27 y de visitar a Hiram 



* l Ver Bates, A vtohiography; [ídem], The Earty Ufe an d Larer Experknce and ¡Mhors of Eider 
Joxeph Bates, cd James Wliíte C?¿xk t MI : Sica m Press of íbe Sevettib-day Advertí ¡st Pubiísh- 
íng Assorisiíon, 1878); Qsrence £, Stenberg, "A Stndy of the Inñnence of Joseph Bates ou the De- 
nommáíióu of $eventh*day Adventista (M,A. thesis, Seveath-day Adventist Theoiogícai Seminaiy, 
1950); Godfrey T. A líder son, Gutrider vf the Apocalypse: Ufe md Times of Joseph Bates (Mountaín 
View, CA: Pacific Press, 1972); Joseph Karanja, Biography of Joseph Bates (1792-1 S?2) +T (Tenn 
papes; Andrews Un í vershy, i 99 i ), 

“Cf. Andrews and Con r adi p Híxtory of the Sabbath <4th cd.), 774-75; Karanja, “Joseph Bates 
and ibe Dcvelopmcot of Seventh-day Adventista ” 1-2. 

“Bajes, Autobiography , 243-300, 

*Ver LeUoy B, Froom, The Conditionalist Faith of Ovr Fathers: The Confia of (he Ages over 
the Maturo and Destiny ofUan (Washington, DC Revíew and Herald, 1966), 2:675-76; ídem, Move* 
meni of Destiny, 113, Joseph Bates podría haber sido influenciado también por !a visión de George 
Sierra soíwre ta inmortalidad condicional del alma. Sin embargo, no se han encontrado evidencias 
explícita^ como para probar la influencia de Sierra sobre Bales en este tema, 
iS T. M, Preble, f The Sabbath," repdnted m Jí/f, 23 de Agosto de 1870* 73-74, 

^Joseph Bates, The Severa h Doy Sahhath, a Perpetual Sigrt , f he Begirtning to the Ente ring inia 
the Gates of the Hoty City, occo.nMng to the Comntmdmcnt (New Bedford, (MAj: Benjamín Lrndscy, 
1 84 6), 4 0; Gordon O. Martmbotougb, 'The Beginn bgs of a Tficdogy of tbe Sabbath among American 
Sabbatarian Adventista, 1842-1850* (M.A. tbesis. Loma Linda liniversiiy* 1976)^ 42-43. 

p O, R, L, Crosíer, “Law of Moses Extra, 7 de Feb. de 1846, 37-44, Typographícal 
corToctfons to this artide were suggesled by the amhor htmsclf in Ídem, “JLeíler from Ero. Crosíer," 
DS , 14 de Mar. de 1846, 7-8. An msíghtfkil reviewof tbe same artícle can be found in Froom, Frophetic 
Fatth, 4; 1228-34. Crosier T $ article, tT Law of Mose^” was endorsed by H, Edson and F. B. Haba, "To 
tbe Brethren and Sisícra Scaítered Abro&d fDS Extra, 7 de Feb. de 1 846, 44; Bates, Openirtg Hcavens > 
¿0 25; E, G White, +t To Bra £1* Curtís, New York City,” ín J, Whíte, ed,, Word to the "Uitk Ftock. ”12. 

v u Cmster h s artícle was crítícíaed by J, Person, ir,, “Word of Warníng “ JT, 25 de Feb, de 1 846, 66-67; 

idem, Word of WamjngV JT, 18 de Mar, de 1846, 90, A short response by Crosíer to Personé 
critíoísm appeared in O, R, L, Crosíer, “Lcwer froto Bro, Crosíer “D5, 1 4 de Mar, de 1 846 h 8, 

Mosi of the Crosier + s “Law of Mose$ t+ was repdnted ín O, R h L, Crosíer, “The Sanctuary,” serie de 2 
partes en AR, no, 3, + Thc Sanctuaryr Sept, <le 1850 h 42-47; no, 4, “llre Príesthood," Sept, 1850, 57- 
63; and ídem, “The Sanctuary^MR Specíal, Sept, de 1850,37-48, 



El pe rí o d o de la in t e g r a c i ó n do c í r i n a [ 

Edson, Crosier, y Franklin B. Hahn en Port Gibson, New York, 
Bates aceptó la teología del santuario. 28 Y después de asistir 
a una reunión en Topsham, Maine, en noviembre de 1846, 
él se convenció que el don profético de Elena G. White era 
genuino. 29 

Jaimes White (1821-1881) 30 y Elena G. (Harmon) White 
(1827-1915) 31 también jugaron un rol significativo en la 
definición de las primeras doctrinas de los adventistas 
sabatlstas. Ambos aceptaron la doctrina de la segunda venida 
de Cristo, personal, visible y premilenial de! movimiento 
millerita. 32 Ambos abrazaron la doctrina de la mortalidad 
condicional del alma antes del chasco de octubre de 1 844. a3 
Ambos fueron guiados a una comprensión más profunda de 
la teología del santuario de la lectura del artículo de Crosíer 
en el Day-$far Extra del 7 de febrero de 1846. 34 Y ambos 
aceptaron el sábado al leer el trabajo de Bates Seventh Day 
Sabbath, a Perpetual Sigrt en el otoño de 1846. 35 Mientras 
que Elena había quedado convencida que su don profético 
era genuino en ocasión de su primera visión en diciembre de 



a JüSfph Bates, The Opening Heavens, or a Connected Vie# of the Testimony of the Prophets and 
Apostles* Coitcerjíing tbe Openiftg Hcavcns, Omh parad with Astronomical Observatiot^ andof íhe 
Present and Fui are Locatbn of the New Jemsaiem, the Parodm of God (New Bedford, [MAj; Ben- 
jamín Lindscy, Í84Ó), 25; Maxwell, Tetí U to the World, 76, 

M Josq)h Bates, “Rem&rks,” in Efííen] G, White, A Vision (Topsham, ME; fJaseph Bates], 1847); 
Loughborough, Bise and Progresa 125-28, 

^J. White, Ufe incidente, [iíkm], Life Sketches: Ancextry, Earty Life, Christim Experience, and 
Extensi Labors, of Eider James Whtte, and His Wife, Mrs, Bien G White (Battle Creek, Mí; Síeam 
Press of the Seveoth-day Publisliíng Assodaíion, 1880); Vifgil Rohinson, James White (Washiog- 
toíi, DC; Review and Hcfáíd, 1976); Mustajrd, James WhHe and $DA Qr&tnization, 

J1 [FÜen G White], Life Sketches of Eüen G White (Mountain Víew, CA; FadHe Press, 1915); A, 
L, White. Hiten G White, 6 vols,; Roy E, Greham, Etico G White : Co~Founder of the Seventh-day 
Adventist Church (New York; Petcr Lang, ! 985), 

a U, White, Ufe incidente 15-2 5, 72-320; [E, G White], Sketch of the Chrisíian Expem-nce, 3*5. 
3J [J, White], Ufe Sketches, 170-72; E. G. White, Testimonies for (he Church, 1:39-40, Ver también 
Froom, Condidonalist Faith t 2:671-7 9; ídem, Movemcnt of Desdny\ 1 13, 

34 B r G White, *Tü Bro, EN Cuftís; + íti J. White, ed., Word to the r Utíte Fhck t " 12. Cf. Haddock, 
^HisíoTyofthefToetrineofthe Sajicto^y,” 110-11, 165-67;Nix, "Life and Work of Kiram Edson, ”22- 
41; Timm/Th R, L. Crosíer,” 12-17, 

Í3 J. White, Ufe incidente 269; E. G White, Testimonies for the Church, p 7 5-76. Cf. A, L. White, 
Hilen G. White, 1:116-17. 
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1844, 36 Jaime aceptó el don profético de Elena 
probablemente a principios de 1845, 37 

Grupos de estudio de la Biblia 

Pequeños grupos de estudio de la Biblia se establecieron 
muy pronto después del chasco de octubre de 1844, por 
algunos de los que formarían el adventismo sabatista. Hiram 
Edson {1806- 1882}, 38 por ejemplo, estudió el tema del 
santuario celestial con Ó, R. L. Crosier (1820-1913) 39 y 
Franklin B. Hahn (ft 1844-1853) en Fort Gibson, New York. 40 
Elena G. Harmon recibió su primera visión en una pequeña 
reunión de oración en Portland, Maine. 41 Y José Bates estudió 
la doctrina del sábado con Frederick Wheeler y Cyrus 
Farnsworth en Washington, New Hampshire. 42 

Reuniéndose en diferentes lugares, con preocupaciones 
doctrinales diferentes, algunos miembros de estos grupos 
comenzaron a compartir sus conclusiones. A pesar de las 
opiniones divergentes y de la oposición visible suscitada por 
el proceso de compartir sus conclusiones, ellos comenzaron 
muy pronto a integrar estos elementos en un sistema 
razonable y coherente. 

A principios de 1847, algunos líderes como José Bates, 
Jaime White, y Elena G. White estaban unidos en algunos 



G. White], Sketch of the ChrLvim Expeñmce, 5, 
lobinsón, James White, 34, £1 19 de agoste de 184 5, James White expresa su confianza en el 
don prof&íco de Ellen Harmon en una carta dirigida a Enoch Jacobs {J, White, «Leíter from Bro, 
Wfcíte,» m, $e¡>t 6, 1845, 17). 

Ajames Níx, "The Life and Work of Hiram Edson" {Monografía, Universidad de Andrews, 1971 ), 
Jí 0. R, L, Crozíer, ^Earfy iNsíory of the Ontario Couníy Revealed ifi Story oficie Owen R, L, 
Crozier," 7 22 de Nov. de 1923, 17, 22-23; Alberto R, Titnm, "O, R, L, Croster A Btegraphieal 
introductíon" (Monografía, Universidad de Andrem, 1991); ¡ídem], ^Owen Russd! i^iomís Crozíer 
7f) (1820-1913) ” sede de 3 partes en WP f Jumo/Julio 1993, 22^3; SepíTOct. 1993, 15, 23; Nov./Dic 

' y 1993, 22-23. 

"[Edson!, fragmento de manuscrito, AMs,n.d., ASC. 

<L White], Sfceích of íhe Christmi Bxperience, 5. 

4; Bates, Sevenfk Day Sabhmh, a perpetua! Si&f ( 1 $46), 40; D. E, Robinsoñ, “Early Sabbafhkcepíng 
m Washington, N,H, and Vícmñy/'TMs, it,d. h DF 188a, EGWRC-AU; Marbnborough, ^Beginnings 
of a Theoí ogy o f í h e Sabbaí h" 42«43, 



componentes básicos de un sistema doctrinario para los 
adventistas sabaíistas. 43 Restaba, sin embargo, la desafiante 
tarea de refinar y ampliar el sistema doctrinal, como también 
compartirlo con otros. 



Propagando las doctrinas 

Grandes esfuerzos fueron realizados para propagar las 
primeras doctrinas distintivas de los adventistas sabatistas 
durante el período entre 1847 y 1850. De especial 
significación para llevar a cabo estos esfuerzos fueron las 
publicaciones y ias conferencias bíblicas 

Publicaciones 

Un elemento crucial para la propagación de las primeras 
doctrinas adventistas sabáticas fue la influencia de Ea prensa. 
Cartas y artículos de los primeros arquitectos del adventismo 
sabatista encuentran su punto inicial de convergencia en 
periódicos adventistas no sabatistas como la Volee of Trufa, 4 * 
la Hope of Israel , 45 el Jubüee Standard 46 el Day Star 47 el 



^En 1847 todavía había discrepancias catee Joseph Bates y James White en temas tales como la 
identificación del santuario celestial (ver pp. 77-79) y del contenido y d Uempodeí mensa)* 
del tercer ángel (ver pp, 1 00- í 0 1 ). 

** j L Bates's tener, VT, 1 8 de Dio. de 1 844, 1 87-88; O, R. L. Cjtoster], «Esdras Explains the Time ín 
Daniel/' VT, 19 de Mar. de 1845, 43; Ídem, “Prophetic Day andHour/* VT, 9 deAbr. de 1845, i 5; F. B. 
Etehn, "Witbdrawal from íheOmrch," VT, 1 6 deAbr, de 1 845, 23; ídem, in “AMistake Corrected,'* VT, 
2 de Julio de 1845, 368; O. R. L. Crosier, 'The Springwater Affair,” VT, 19 de Oct. de 1845, 505. 

4Í G, R. L, Crosier, Troirt Bro. Crosier, 1 * Hf 1 7 de Abr, de 1 845, |4], 

Bates, •'Leíter from Bro. Joscph Bates/ V5, 29 de Mayo de 1845, 90; H, Edsou, H Letíer 
from Bro, Edson ” JS, 29 de Mayo de 1845, 90-91 ; j. Bales, "letter from Bro. Bates,*' J$, 1 2 de Junio 
de ms, M(ML 

""O, R, L, Crosier, "Letter from Bro, Crosier," DS t 25 de Agosto de 1845, 10; J, White, “Letter 
from Bro, White," DS, ó de Sept, de 1845, Í7-18; ídem, "Watchman, What oflhe Night?" DS, 20 de 

! Scpt, de 1845, 25-26; F. E, Haba, írLetter from Bro. Hahn,» DS, 20 de Sept, de 1845, 28; J, White, 
"Letter from Bro, White," DS. ) 1 de Oct. de 1845, 47; O, R, L, Crosier, "Letter from Bro, O. R. L, 
Crosier," DS, H de Ocí, de 1845, 50^51; ídem, ‘Confercnse/' OS, 1 1 de Oct, de 1845, 52; idem, 
"Letters fh>tn Bro, O, R. L, Crosier," DS, i 5 de Nov. de 1 845, 23; J, White, “Letter froto Bro, White," 
DS , 29 de Nov, de 1 S4 S, 35; ídem , "Letter from Bro, White," DS t 24 de Enero de 1 846, 25 ; E, G Hannon, 
"Letter from Sister Hannon," DS, 24 de Enero do 1846, 31-32; O, R. L. Crosier, ‘‘L&w of Moses/ 7 DS 
Extra, 7 de Feb, de 1846, 37-44; H, Edson and F. B, Báhn, “Te the Bretbren and Sisters Scadered 
Abroad," DS Extra, 7 de Fcb. de 1846, 44; O, R, L, Crosícr, "‘Leltor from Bro, O, R, L Crosier," DS, 14 
de Feb. de 1846, 47; E, G Hanuon, "Letter from Sister llaiman," 14 de Mar, de 1846, 7; O, R. L h 
Crosier, "Letter from Bro. Crosier," DS, 1 4 de Mar, de 1846, 7-8; ídem, "Letter from Bro. Crosier, 7 ' DS, 
18 de Abr, de 1846, 31 ; ídem, "tener from Bro. Crosier," DS, 16 de Mayo de 1846, 46, 
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Day-Dawn , 48 y el Girdle of Truth. 49 Pero el cierre temprano 
de estos periódicos a las enseñanzas de los adventistas 
sabatistas llevó a los primeros autores adventistas sabatistas a 
desarrollar sus propias publicaciones. 50 

En 1846, José Bates comienza a publicaren New Bedford, 
Massachusetts, una serie de tratados presentando algunas de 
las doctrinas distintivas de los adventistas sabatistas. 51 Mientras 
tanto, algunas de las primeras visiones de Elien G, White 
comenzaron a publicarse en forma de votantes. 52 

En mayo de 1847, el panfleto A Word to íhe “titile 
Flock” 53 salió de la prensa con artículos de la pluma de Jaime 
White, Elena G. White, y José Bates. La publicación de este 
panfleto marcó “la primera actividad de publicación 
significativa de Jaime White” y representa “el ministerio 
conjunto de ambos, Jaime y Elena”, 54 



«O, 8. L.Crosier, “Ltíiecto Uro Jacote,” DD, 18 (ie Julio de ¡S46, [1]; Editorial notes toJ, 
Weston’s icfter, DD, 19 de Mar, de 184?, 2; Editorial, "The Sanciuary and theHost, No, 3,” DD, 19 
de Mar, de 194?, 2-3; F, B, J-bhn, 'The Time te at Hand DD, 2 de Abr, de 1847, 5-6; H, Edsofi, 
“Letíerfrom Bro. H, Edson,” DD, 2 de Abr, de 1847, 7-8; Editorial remarks on H, H. Gross’s anide 
on ’The Sanctuaiy” DD, 16 de Abr, de 1847, il, 

^E,G, H[armorf]/TíJtheReinnantSeaUercdAI>road h hh GF, 20 de Enerode 1 848, [ í -3] (reimpresión 
de ídem, "Lefter from SistcrHarmoiCDS, 24 de Enero de 1846,31-32); E. 0. Whiíe, "Toíhe 144,000 
Scatiened Abroad," GT, 20 de Enero de 1848, [3*4] (reimpresión de ídem, Vision'}. 

íe €f. O, R, L. Crosier, h %etter to Bro, Jacobs," DD, 1 8 de Julio de 1846, [!]; Editorial, "O. R, L, 
Crosier, and ihc h Day-Dawn\ M DS r 8 de Agosto de i 846, ÍB; B, L, Eades, “The h Day-DawjV," DS, 7 
de Nov, de 1846, 33-34; J, White's imroductory note, m J, White, ed., Word to fhe “Uttk Flock , rr 1; 
Batea, Vmdioation^ [2], 7-8, 

iE Bates h Opening Heavens; id em, Sevenfh Doy Sabbafh, a Perpetua! Stgn (1846); Ídem, The Sev- 
enih Day Sabbaíh, a Perpetual Stgn, from íhe Begmmng, to íhe Enlermg into the Gates of the HolyCtfy, 
according to íhe Commandment, 2d ed,, rev, and cid, (New Bedford, [MA|, Benjamín Lindsey, 1 847); 
ídem, Secmd Advent Way Marks (pariialíy reprinted vn ídem, "Second Advent Way Bates se refiere a 
un octavo pamfieto, A. Synapsts of a Seat of fhe Livmg God (1349), en d e«al il revisa algunos 
conceptos de su Sea! of fhe Living God (ver Ídem, "Misrepresentaíioiis," RH, 8 de Sept, de 1 853, 69). 
Sin embargo no se han encontrado aún copias de Sinopsis. 

JÍ Ver E, G Haarmon, To fhe Uü fe Remnatu ScatteredAhroad (Fortland, [ME: lames White], 1 846) * 
/ 9 (reimpreso do ídem, "Letter from Sister Maimón/' DS, 24 de Enero de 1 £46, 31-32; y ídem, TT Letier 
froto Síster Harmon/ T D¿\ 14 de Mar. de 1846, 7-3); E, G. White, Vision (reimpreso en J. Whíle, cd-, 
Word (o fhe 'Lude Flock, ” 13-21); ídem, 7b Those Who Áte Receiving fhe Seal of íhe Uving God 
(Topsham, [ME]: [James White], 1349) (reimpreso parcialmente en ídem,TJearBrethren and 
Sísters^ PT f no. 3, Agosto de 1 849, 22-24). 

531 White, eT, Word fo the «Unte Fhck " 

“A. L. White, Bien O. White, 1: 127. 



En 1849, Hlram Edson produjo dos panfletos sobre ios 
eventos del tiempo del fin 55 y Jaime White sacó un panfleto 
sobre el sábado 56 y una compilación de cincuenta y tres 
himnos. 57 El año siguiente {1850), Jaime White publicó tres 
panfletos, uno sobre los tres mensajes angélicos, 58 otro sobre 
el santuario, 59 y un tercero sobre el sueño de noviembre de 
1847 de Guillermo Milier. 60 

La publicación de tales tratados, volantes y panfletos, 
marcó el inicio de un proceso que colocó el mensaje de los 
adventistas sabatistas en una base más permanente. Esas 
publicaciones ayudaron a diseminar el mensaje en lugares 
donde los fundadores del movimiento adventista sabatista no 
podían sr personalmente. 

Un paso importante fue dado en julio de 1849 con la 
publicación del primer periódico adventista sabatista, Presení 
Truth. El punto principal de este periódico fue el desarrollo 
de las primeras doctrinas distintivas de los adventistas 
sabatistas, con un énfasis especial en la naturaleza permanente 
del decálogo y el sábado. 



Ji Híram Edson, Ihe 'Time of the End: fts Begtmmg, Frogrvsshe Events, md Final Terminaron 
(Aübum, [NY]: Hetiry Oiíphani, 1849); Ídem, An Expasiíion o/Scriptvre Ptaphecy: Showing íhe 
Fmai Retum of íhe Jews in ÍH5Ú (C&tándaígua, NY: Ontario Memr¡gcr h 1 849), 

Ajames Whíle, The Seventh Day Sahhaih Not Ahofíshed: Ihe Arück. by Eider Joseph Marsh, 

Editor of íbe "Advcm Karbtogeí - & Bible Advócate ” EniSiled ^Seventh-day Sabbath Abolished " 
i&wmeíf (Oswego, [NY]: Richard díphant, 1850), reimpreso de Ídem, h ' Sevcnth-Day Sabbath Abol- 
isbed/ by EJd, Marsh, Editor of íbe h Adven! Í Jaibmger and Bíble Advócate/ Revícwod/ h senie en 2 
parto* en FT, íío. 7, Mar.de 1850,49-56; no, 8, Mar. de 1850, 57-59. 

SÍ James Whííc, comp,, Hymtt$,for God i Peculiar Peopíe, That Keep the Co nmtón dm en ís of God 
and fhe Faith of Jesús (Gswego, [NY]: Richard Oiíphant, J 849). Este bimíiario fue reemplazado en 
1 86 1 por tma versión inás amplia con más de 500 himnos. Ver [Ídem, comp,], Hymmfor Ihose Wha 
Keep fhe Commandments o/Gotí, and íhe Faith of Jesús (Batí le Qcek, Mí: Sieam Press of íhe Review 
and Herald Office, 1861), 

Ajames Whito, The Thitd Angelé Message ([Gswego, NY; James White, ] 850]) (jmpreso ai mismo 
tiempo en [ídem], h Tbe Thind Angelé Message, Revxív, 9-Í2/ h Pr, no, 9, Abr, de i 850, 65-69), 

Ajames White, The Scmctitory, the 2300 Days and the Shui Daor (O&wego, [NY: James Whíie], y o 

1350) (impreso ai mismo tiempo en [ídem], h The Sanctuaíy, 2300 Days, and the Shnt Door," FT, no, 10, i J 

Mayo de 1850, 75-79), 

“james White, eú, 7 Brother Milier i Dreom (Oswego, [NY]: n.p., 1850) (impreso al mismo tiempo 
en [idem]/'Brothcr Mííier's Dream/' FT, no. 10, Mayo de 1850,73-75). Et verdadero contenido deí 
sueño Río publicado primero en W[ülia]m Milier, “Letter from Wm. Milier," AH, S de Enero de 1848, 

182. 




EL SANTUARIO Y EL MENSAJE DE LOS TRES ÁNGELES — 

Ei mes de agosto de 1850 vio nacer un segundo periódico 
adventista sabatista, ei Advent Reuiew. Este periódico fue 
destinado principalmente a demostrar la orientación divina, 
desde el surgimiento del movimiento del segundo 
advenimiento hasta el movimiento del séptimo mes y, 
entonces, la formación del movimiento adventista sabatista. 

En noviembre de 1850, Jaime White unió los periódicos 
Present Truth y Advent Reuiew en Second Advent Reuiew, 
and Sabbath Herald , 61 que se transformó en el medio literario 
más importante para la propagación de un amplio espectro 
de creencias adventistas sabatistas. 

Conferencias bíblicas 

Otro elemento significativo en el proceso de la propagación 
de las primeras doctrinas adventistas sabatistas, fueron las 
conferencias bíblicas sabáticas de fines de la década de 1840. 62 
Aunque algunos pocos estudios sobre este tema sugieren que 



nomlire Second Advent Reviev, and Sabbath Herald fue cambiado el 5 de agosto de 1 85 1 a 
Advent Revíew, and Sabbath Heraldo el 4 de mayo de 1961 /ícwew ami He raid; d 1 8 de mamo de 1971, 
otra vez para Advent Revtew md Sabbath Hervid; y, finalmente el 5 de enero de 1978 a Advent ist 

fieview, 

4í La conferencia Sabática de 1848 fneron mencionadas por expresiones tales como (1) 
“conferenciáis] de los hermanos" <|Jamcs Wbíte], Xonferetice," PT, no. 7, Mar. 1 SSG, 56; [ídera], FT, 
no. I 1, Nov. 185G, 88), (2} ( 'conferenciáis] generé " ([James] W[híto] T ^/f ( no. 1, Aug. J85Ü* 16; ídem, 
Xortferencía,' ' AR, no. 4, Scpt. 1850, 64) p (3) '‘Conferenciáis] de los hermanos dispersos amigos deí 
Sábado ** ([J. White], M A BridF Sketch of lie Past/' RH, May ó* J852, 5), (4) "conferenciáis) de los 
creyentes " (J. White, Ufe Incidente, 270-7 |) p (5) “conferenciáis] de los guardadores del Sábado “ 
(Lougbborotigh, Rixe and Progresa, 137; Ídem, Great Second Advent Movement, 268; Aitbur W, 
Spaldmg, Faotprwts of tke Pioneers | Washington, D€: Revicw and Herald, 1947], 99), (6) 
“Conferenciáis! sabática” (íbid, 10] ; ídem, Captotns of the Haff, 17 5; Arthur L. White, FM&\ G 
f Vhtte, Mexaengerto the Revmant (Washington, DC: Hilen G. White Publications, 1954), 38; Spáiding* 
Origin and Htstory, 1 : 19J ; Froom, Prophetic Faith , 4 : J 02 1 ; Don F, Heufeld, cd, Scventh-dayAdventixt 
Eticycfapedio [Washington, DC: Review and Herald, 1966}, s.v. íp Sabbath Conferences''; Froom, 
Movement of Dextiny, 84; Schwarz, Light Rearcrs, 67-69, Knighf, Anticipen ing the Advent, 4M3), 
(7) ,V 1S48 Bible Conferences*' (Our Firm Foundation, 1:5; cf, Froom* Prophetic Faith * 4:1 02 1)* (&) 
”1848 Conferences” (Froom ^Movement of Dextiny^ 86)* (9) “weekend conferences of 1 848” (Podiler* 

and the Door Was SbutY* 1 IS)*(]0} ¥> Sabbalh andSancíuary Conferences”(A. L, White * Hiten G 
Wfiitet 1 : 139; [C, Mervyn Maxwell]* "The 1848 Sabbath asid Sanctuary Confercoces" in ídem* ed.* 
> 'SonrceBook fw the Deveíopment of Soventh-day Adventist Theology” rev. ed. [Remen Springs* MI: 
Seveníh-day Adventist Theological Seminaiy* 1989J* 326)* and (il) v, Sabbatarian Conference[sT 
(Kaight, Mitlenniat Fever^ 319), 
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sólo se realizaron cinco de estas conferencias en 1848, 63 otros 
han elevado ese número a seis 64 e incluso a siete. 65 Se hace 
referencia también a seis conferencias en 1849 y diez en 
1850. 66 

Apartándose de la idea tradicional que las conferencies 
de 1848 pusieron los fundamentos de las primeras doctrinas 
sabatistas, 67 Gordon O. Martinborough sugirió en 1976, que 
esas doctrinas ya estaban definidas en lo básico para 1847, el 
objetivo principal de esas conferencias era propagar tales 
doctrinas. 68 C. M. Maxwell sostiene que las primeras seis de 
esas conferencias “fueron oportunidades para Jaime, Elena 
G. White y José Bates para enseñar a los adventistas ex- 
mlilerltas acerca del santuario (el verdadero significado de 
1844) y el sábado (en relación a 1844)”, la séptima 
conferencia “fue una ocasión para la Investigación y 
descubrimiento de (gracias a una visión de Elena White) la 
nueva luz que el sello de Dios (Apoc. 7:1-3) es el sábado”. 69 

Los programas misioneros promovidos por las 
publicaciones y las conferencias Bíblicas fueron de vital 



6í Ver A. L, White* El ¡en G iVhiie, Messenger (o the Remnant, 3S; Froom* Movement of Dwtiny, 

84-85. 

H Vfer Spaidtag, Copíalas of the Host, 175; Froom, Prophetic Faith, 4:1021-27; Sfjaldmg, Origto 
and Hixtory, 1 : 1 9 1; Neofcld, ed., Seventh*day Adventisf Encyd opedia, 1 966 ed., s.v. Sabbath Con- 
fenences Krtight, Antitip&ting the Advent, 41; ídem, MiUenniot Fever, 319. 

tí C, Mervyn Maxwell has poimed otit ihal the Sabbataríans heid seven Bible oonferences m 1848 
in the foíiowing places: (I ) Rocky Hill, Cormecticut (20-24 de Abr ); (2) Bristol, Coímeoiieut (lunío); 

(3) Volney, New York (18-19 de Agosto); (4) Fort Gíbscwi, Kfew York (27-28 de Agosto); (5) Rocky 
Híll, Connecficut (8-9 de Sepf); (6)Topsbam, Mainc (20-22 de Oct); and (7) Dorchester, Massaehu- 
setts (17-19 de Mov,), Maxwell, Ted U to the World, 275; |ídcm|, ”1848 Sabbaíh and Sanctoaiy 
CtMiferences” in Ídem, ed., “Source B<x>k for tlío Deveiopment of Síwenlh-day Adventist Thcoíogy” 
326-27. Para una visión geográfica de ios primeros intentos misiomífos con las conferencias bíblicas 
de los adventistas sabáticos a través de 1848 ver [idetnj, Map of the *1848 Sartctuary-Sabbath Con- 
fereceos,» in íbid., 325. 

^Neufdd* ed., Sevemh-day Advmtüt Encydopedía, 1966 ed.* s.v, ^^Sabbath Confereuces.V 
6T A, L. White, Eil&t G White, Messenger fo the Remnant^ 38-40; Froom, Prophetic Faith, 4: 1021 - 7 C 

48; Neufeld, ed., Sevetxh*day Adveráis! Encychpedta, 1 966 ed. t S.v. "‘Sabbath Couferences^; Froom, 
Movement vf Dexiíny, 84-88; A. L. White, Edén O. White , 1:139-51. 

“Ver Marbnboroügh* ^líeginnings of a Thcoíogy ofthe Sabbath," 122-51, Seo also KnigM, An- 
tidpafing the Advento A 1-43; ídem* MiUennial Fever, 319-21. 

tó (Maxweíl]* “1848 Sabbath and Sanctuary Cottferences,^ in ídem, ed,* “Souree Book for the De- 
vcloprnent of Sevenlh-day Adventist Theology,” 326. 
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importancia para ia formación de una comunidad que podría 
participar en el proceso de un refinamiento adicional y de 
transmisión del nuevo sistema doctrinal Ese sistema fue 
formado alrededor de los estudios de la purificación del 
santuario mencionado en Daniel 8:14 y de los tres mensajes 
angélicos de Apocalipsis 14:6-12/° 

Las siguientes secciones consideran los acontecimientos 
ocurridos entre octubre de 1844 y noviembre de 1850, en 
relación a cómo comprendían los adventistas sabatistas ( 1 ) el 
santuario de Daniel 8:14, (2) los tres mensajes angélicos de 
Apocalipsis 14:6-12, (3) la relación entre el santuario y los 
tres mensajes angélicos y las doctrinas distintivas de los 
primeros adventistas sabatistas, como también (4) un sistema 
integrador para las nuevas doctrinas. 

Las primeras interpretaciones adventistas 
sabatistas del santuario de Daniel 8; 14 

Los primeros adventistas sabatistas heredaron de ios 
milleritas el interés por el estudio de Daniel 8: 14 (“Y él dijo: 
Hasta dos míí trescientas tardes y mañanas; luego el santuario 
será purificado”). 71 Ellos intentaron descubrir el significado 
de este texto, usando los principios hermenéuticos de la 
“analogía de la Escritura y la tipología”. 72 Ese estudio guió a 



^Froom., PropheMc F¿mh, 4:1 1 53; Knigbi, Anticipating the Advento 34. 

7E Por un estadio más detallado de las interpretaciones de tos Adornistas Sabáticos de Daniel 
8.14* ver Froom* Propíietic Faith, 4.S77-905; Ha&tock, “Hístory of the Doctrine of fbe Sanctuar? “ 
É06-96; Damstcegi, Foattdatims % 103-35; D[on| F. N[eufdd]* “How SDA*$ Adoptcd the Sanctoarj 1 
Doctrine,'* 9-part series in AiR> 3 de Enero de 1980* 14*15; ¡0 de Enero 10 T 1980, 15- 16; 17 de Enero 
17* mQ, 18-19* 24 de Enero 24* 1980* 14-15; 3! de Enero de 1980* ÍS-19; 7 de Feb. de 1980* 13* 
14; 14 de Feb. de 1980, 13*15; 21 de Feb, de 19S0* 14*15; 2S de Feb. de 1980* 17-18; C. Mcrvyn 
Maxwell* ^Sanctuary and Atonement m $DA Theology; An Histórica! Survey/* b Walleukampf and 
Les be r, eds,* Sancíuoty and the Aton&nent, 516-44; Cardón* Stmcittary ¡844, and ihe Pioneer*" 
Holbrook* <?d., Doctrine o/ the Sanmary. 

?2 Damsteeg[* Foundatians, 125. Para un estudio más detallado de los elementos tipológicos de 
las Escritoras, ver Richard M David son, J) r pohgy m Scripiure; A Siudy qf Hemeneutkoí óytod 
Siruct utzs, Andrews Unrvensíty Semmary Doctoral Dissertaíion Series, voí. 2 (Berríett Springs* MI; 
Andrews Universífy Press* 1981)* 
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los adventistas sabatistas a revisar la identificación millerita 
del santuario, para poder conservar la cronología de Miller 
centrada en el 22 de octubre de 1844, para !a finalización de 
los 2300 días, y a reinterpretar la comprensión millerita de la 
purificación del santuario. 

El santuario 

Los fundadores del adventismo sabatista revisaron la 
comprensión millerita del santuario mencionada en Daniel 
8:14. Mientras que los milleritas habían identificado el 
santuario como una entidad terrena! {la iglesia, la tierra, o la 
tierra prometida), 73 los primeros adventistas sabatistas estaban 
convencidos que se refería a una realidad celestial. 

Ya el 23 de octubre de 1844, Miriam Edson llegó a la 
conclusión 74 de que el santuario a ser purificado ai final de 
los 2300 días estaba en el cielo. 75 Estudios adicionales de la 
Escritura lo convencieron, como también a O. E. L. Crosler y 
a E B. Hahn, de la base bíblica para esta nueva interpre- 
tación. 76 

Tanto O. R. L. Crosier 77 y, en forma más explícita, José 
Bates 78 inicialmente eran de la opinión que el santuario 



pp. 29* J2. 

T4 Lqs autores Adventistas dd Séptico Día han comprendido d medio por d cual Hiram Edson 
llegó a talos conclusiones como ( I) una 'impresión" de d Espirito de Dios (Loaghborough* Pise and 
Pmgres.s y 114; Ídem, Orea! Secan d Adven! Movemenf, 193; M, E. Olsen, History of ¡he Ortgin and 
Progress afSevenfh~dqy Ádvertdsfd), (2) una iluminación de la mente por d Señor (Kichoí, Midnighí 
Oy, 479), (3) urta^VisiótT (Spalding, C&ptains af the Hotí, 94; Knight* Anticipatmg ihe Advent, 22; 
Idem, Áfflferíniaf Fe ver* 305), y $4) un "esclarecí miento, toright: (Poehlcr, "... and the Door Was 
SNtV 1 85). Para una discusión adicional sobre el tma. ver Nix, "Life and Work of Hiram Edson^ í 7- 
21, 146-57; Maxwell * 7bli It ¡o the Worid y 51*52. 

^(EdsonJ, fragmento de manuscrito; AMs, n.cí., ASC. Parles dd manuscrito de Edson fueron 
publicadas por primera vez en H. M. Kdley* «The Sptrit of i844*w Rfi y 23 de Jumo de 1921, 4-5. El 
contenido total dd manuscrito aparece en Knight* comp. and cd, ¡844 and ¡he Rtse af Sabíxttatian 
Advenfi.ian t 123-26. 

^\ferfEdson)*manuscript fragmen^AJvís^n.d,* ASC; O, R. L Cmricr* "Eaw of Meses*" DS Exira* 
7 de Feb. de 1 846* 37-44; R F,dsort an d F. B. Hahn* **To the Brethren and Sísters Scatteréd Abroada 
ibíd., 44. 

”E12Í de octubre de ¡845* Crosier escribió que “d Santuario deí Muevo Pacto* a ser purificado 
ni fin de tos 2390 días, no era la iglesia ni la tierra* sino la Nueva Jemsaíéa ” O. R. L OrosEer* «Springwater 
A fruir*» VT t 29dcOet.de 1845* 505. 

Bates, Gpemrtg Heavem, 4*5* 25-32* 39; ídem, Seventh Day SabholF a Perpetual Stgn 
1 cd.)* iv; ídem* SecondAcfrení Wayhfarksy 60* 62; Ídem* Vmdscation, 69* 84. No hay una evidencia 
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celestial era la Nueva Jerusalén en sí misma (Cf. Apoc. 21:2, 
3). Esta idea, sin embargo, no fue adoptada por los círculos 
adventistas sabatistas. A principios de 1846, Crosier ya 
aceptaba la idea que así “como el santuario del primer pacto 
formaba parte de la Jerusalén antigua, de la misma forma el 
santuario del nuevo pacto forma parte de la Nueva 
Jerusalén”. 79 El 31 de marzo (1846), Crosier se refiere en 
forma más específica al “santuario en la Nueva Jerusalén”. 80 

En 1847, Jaime White criticó la noción de que la Nueva 
Jerusalén en sí misma era el santuario celestial. El argumentó 
en aquella ocasión que 

la Ciudad Santa es llamada el Tabernáculo de Dios, Apoc 21: 3; Isa 
33: 20; pero no es llamado así, hasta que está situada en la Tierra 
Nueva. La Ciudad también es llamada el Templo de Dios, Apoc 17: 

15; pero no hasta que los santos son resucitados, y reunidos en la 
Ciudad, donde ellos servirán a Dios “día y noche.” Entonces la 
Santa Ciudad, será el Tabernáculo, o el Templo de Dios”.* 1 

Jaime White intentó, posteriormente, armonizar la tensión 
entre la declaración de Apocalipsis 21: 22 (“Y no vi en ella 
templo”) y las referencias al templo celestial encontrado en 
textos tales como Apocalipsis 11: 19 y 15: 5-8. El razonó: 

El testimonio de Juan en el capítulo 21: 22, ¿contradice su testimo- 
nio del capítulo 11: 19; 15: 5-8? Esto usted no puede discutir. 
Entonces la tínica forma de armonizar estos textos es darle crédito 
al testimonio de Pablo y Juan donde elle» testifican que el “Santuario” 
el verdadero Tabernáculo que levantó el Señor y no el hombre (Heb 
8; 1, 2), el ‘Templo de Dios”, (Apoc 1 1 : 19}, el “más grande y más 
perfecto tabernáculo”, (Heb 9: 1 1}, está en la Santa Ciudad. Pero 
cuando todo el Israel de Dios sea redimido por ia sangre de Cristo, 



clara, sin embargo* que Bates continuó señalando a la Nueva Jerasaíén eti sí misma como el santuario 
celestial después de 1848. 

’D. R. L Crosier* «Lew of Moses^fr Di' Extra* 7 de F eb. <le i 846* 42; c£ ídem* «Lettcr from 
Bro, Crosier*^ [)S t 14 de Mar, de 1846* 8, 

"0. R. L. Crosier* T-etíer from Bro. Crosier ” DS* 18 de Abr, de 1846* 3 L 
[James WbiteJ* í4 Thc Temple of God* 1T m ídem* ed.* Word to the “Idtíte Ffo " 23. 
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el Santuario será retirado de !a Ciudad, y esto será como Juan la 
vio descendiendo del cielo "Y no vi en ella templo”, ¿Por qué Juan 
dice que no vio Templo en ia Ciudad si nunca había habido un 
Templo allí? Esta es ciertamente una fuerte evidencia de que él 
había visto antes el Templo en la Santa Ciudad ® 

La idea predominante entre los adventistas sabatistas era 
que el santuario celestial era un templó real en la Nueva 
Jerusalén. 83 El apoyo para esa visión se encuentra no sólo 
en los textos que sugieren que bajo la dispensación del 
evangelio ios santuarios del Antiguo Testamento fueron 
antitípicamente sustituidos por el santuario celestial (Heb 8: 
1, 2; 9: 1 - 9} m sino también en aquellos pasajes que hablan 
de un santuario/templo en el cielo (Heb 8: 1, 2; 9: 1 - 12, 
24; Apoc 11: 19; 15: 5). 8S 

Los adventistas sabatistas describían aquel santuario ce- 
lestial antitípico en términos de dos departamentos, 



“$■ White^ $anciwtiy t tfre 2200 Doys and the Shuí Door, 7. Ya en su primera visión (diciembre de 
1844), EUcn Harmon habió de un templo en la Nueva Jerusalén, mientras íos santos están en el cíelo 
después de la SepmJa Venida, y otro templo fuera de la Nueva Jerusalén, después de que la dudad 
descienda sobre la tierra (€f. Apoc. 21:2). El que estos templos pareciera que son distinto unos del es 
evidente del hecho de que mientras el primero se refiere como “algo que tiene la apariencia de plata," 
el segundo es descrito como "m templo glorioso,” En el primer teto pío White vio ”al íh ¡ ten padre 
Abraham, Isaac y Jacob* Noé, Daniel y muchos como ellos,” como también "I a gloriosa arca" "dentro 
del veío^con "dos ángeles brillantes” sobre ella. En el segundo templo, en d cual "sólo a ios 144.000 
se íes permitía entrar, día contempló "tablas de piedra en las cuales oslaban esculpidos en letras de oro 
ios nombres de ios 144000”. Ver E. G Harmon* "Letter from SisierHannon” DS, 24 deEnerode 1846* 

31-32. 

^[Edsonl* fragmento de manuscrito* AMs* n,d * ASO* O. R, l, Crosier* ”I,aw of Mosca*” DS Extra, 

7 de Fcb, de 1846* 38* 4<M I ; ídem* *Letter from Bro, Crosier*” DS* 1 8 de Abr. de 1 846* 3 1 ; ídem* "The 
Sanctoaíy and ihe Host, No, 3* TÍ DD t 19 de Mar, de 1847* 2-3; E, G White* fTs/on; (J, White!* 'Temple 
of God*” in ídem* ed,* Word to the Li Uttk Fbck * ” 23; ídem* Sünctmty, the 2200 Deys and the Shut 
Doar * 44, 

^[Edson]* fragmento de mamiscríio* AMs* n,d,* A3C; O, R, b, Crosier* "Law of Meses” Dtf Extra* 

Feb, 7* í 846* 38*40-41; idem* ‘The Saneíuary and the Host, No , 3 *” DD* 1 9 de Mar, de I S47* 24 ; [J, 7 Q 

Wíute|* ‘Temple of God” in ídem * ed, * Word to the " Littk Ftock * 23; ídem * Sanctuory, the 2300 Days ¡ / 

and the Shut Door t 24, 

“[Hdson], fragmento de manuscrito* AMs, md rt ASC; O, R. L. Crosier, XawofMoses "DSExIra* 

7 de Feb, de ¡846, 38* 40-4 1 ; idem, "Letter from Bro, Crosier, 1 8 de Abr, de 1 846* 3 1 ; ídem, “The 
Sanctirary and ihe Best, No, 3 /' DD , 1 9 de Mar. de 1 847, 3; [J r WhiteJ, "Temple of God " ín ídem* ed * 
Wordtothe “Littk Fiock/* 23, 
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comprendiendo un lugar santo y un lugar santísimo. 86 De 
hecho que el santuario terrenal fue construido de acuerdo 
con el modelo provisto a Moisés como un tipo del santuario 
celestial (Cf. Heb. 9:1-9), los adventistas sabatistas infirieron 
que el segundo seguía la misma estructura básica del 
primero. 87 De los ejemplos del libro de Hebreos en donde la 
palabra original griega ta hdgía fue usada en su forma plural 
para referirse al santuario celestial (Heb. 8:2; 9:8, 12; 
10: 19) 88 los adventistas sabatistas comprendían que el templo 
celestial contenía más de un departamento. 89 Y de esas 
visiones proféticas en las cuales se veía el mobiliario real del 
lugar santo (Cf. Apoc. 1:12; 2:1) y del lugar santísimo (Cf. 
Apoc. 11:19) en el templo de Dios, los adventistas sabatistas 
concluyeron que la imagen de un santuario celestial con los 
dos departamentos era sugerida por la propia Escritura 90 

Los 2300 días 

Los primeros adventistas sabatistas mantuvieron la 
cronología básica de Samuel Snow para los 2300 días. 91 Ellos 




observaron que el período comenzaba en el otoño del 457 
a.C. y finalizaba en el décimo día del séptimo mes del 
calendario karaita judío de 1844 d.C. (22 de octubre de 
1844). 92 Mientras que ios milíeritas pensaban que el día 
antitípico de la expiación terminaba con los 2300 días, los 
adventistas sabatistas veían el día antitípico como comenzando 
al fin de los 2300 días y continuando hasta el tiempo de la 
segunda venida de Cristo. 93 

Inicialmente fueron sugeridos diferentes períodos para la 
duración del día de la expiación antitípico por algunos de los 
primeros adventistas sabatistas. O. R. L. Crosíer, por ejemplo, 
escribió el 4 de abril de 1845, que el día de la expiación 
antitípico era “el símbolo de un año”, el cual él definía como 
“el presente año sagrado judío” 94 . Siendo que ese año pasó, 
y Cristo no había venido en la fecha esperada (20 o 21 de 
abril de 1845), 95 Crosier extendió su visión del día de la 
expiación antitípico por un período de tiempo más largo. Por 
lo tanto, el 26 de septiembre de 1845, él pudo decir que 
ellos todavía estaban “en el décimo día de la expiación 
antitípico". 96 Y ei 23 de octubre de 1845, él escribió que “el 



“[Edson], fragmento de manuscrito, AMs, n.d., ASC; O, R. L, Crosíer, u Letíers fnom Bro, O. 

R. L. Crosier," DS , í 5 deNov. de 1845, 23; E. G Hanrton, "Lctter from SísterHannon " DS, 24 de Enero 
de 1 846, 31 ; O. R. L. Crosier, «Law of Moses,» £$ Extra, 7 de Feb. de 1 846, 38, 40-41 ; B. G Harmon, 
«Leitor fren* Síster Harmon,» DS, 14 de Mar. de 1846, 7; O. Nichoís to (W.jj Millcr, 20 deAW. de \ 846, 
ALP, AHC; E. G Wfrite, Vision; Bates, Exphmetton qfthe fypicat tmd AnU-iypicai Samuary, 7-8; 
David Ajmotd, "Dstníd's Vísions, íhe 2300 Days, and the Stiut Door" PT, na 8, Mar, 1850, 60; J. 
Whíte, Sanctuary, íhe 2300 Qays and the Shut Dorir, 4*5. 

w O. R. L. Crosíer, "Letters from Bro, O, R. L. Crosíer/* 1 5 de Nov. de 1845, 23; ídem, iT Law of 
Moses*” DS Extra, 7 de Feb. de 1 $46, 38,40-41; O. NícboB to fW.J Míller, 20 de Abr. de 1846, ALP, 
AHC; D. Amold, "DaníeTs Vision*, the 2300 Days, and ifie Shní Door," P7\ no. 8, Mar. de ÍSS0, 60; 
J. Whitc, Smctwtty the 2300 Days md the Shut Door, 2-5. 

“Para una discusión más reciente del uso de to hágía en d libro de ios Hebreos, ver A. P. Salem, 
w 3í¡r hagia jn the Epislle to the Hebrews," AUSS S (Enero de !%7): 59*70 (reimpreso en Frartk B. 
Hoibrook, cd., /¿raes m the Hook of Hebreas, Daniel and Revelaron Commiftee Seríes, vol. 4 |SHver 
Spriñg, MD: Bíblica! Research Instituto of the General Comference of Seventh-day Advenfísís, Í9S9J, 

80 2l9 - 27 )- 

t9 0. R. L Crosier, “Uw of Meses," DSExtm, 7 de Feb, de 1846, 40-4 1 ; J. Whhe, Sancíuary, ihe 
2300 Days and íhe Shtit Door¡ 4*5, 

"Püdwttl» maíMiscript fragment, AMs, n.d, ASC; B. G Hamion, “Lctter from Síster Harmon,” DS, 
24 de Enero de 1 846, 3 1 ; ídem, “Letíer from Síster Harmon,” DS 1 14 de Mar. de i 846, 7; E. G Wbite, 
Vtxim\ Bates, Ex plana! iott of the pical and Anthfypicaí Sancíuary, 7-8. 

9l Verpp. 36-38. 



w O. R. L. Dosier, "Law of Moses ? DS Extra, 7 de feb. de 1 846, 4 1 ; Bates, SecondAdvmt Way 
Marh, 16, 62-63; ídem, Explanaron of íhe Typícal and Antdíy picol Sanctuary, 8-9; D. Amoid, 
^D&níePs Vision*, the 2300 Days, and íhe Shut Door” PT, no. 8, Mar. de 1850, 62-63; J. White, 
Sanciuary, the 2300 Days and ihe Shuí Door, 8*11, 

Por m estudio de la exactitud histórica del año 457 B.C., ver Siegírícd H. Horrt and Lymt H. Wood, The 
Chronoiogy of Eira 7, 2d ed,, rev. (Washington, DC: Revíew and Heraid, 1970); Gerbard F. Hasel, 
^TheSeveníy Weeksof Daniel 9:24-27 “suplemento para Min, Mayo de 1976; idem/lnterpretaítofis 
of tbe Cferonotogy of the Seveoíy Weeks “io frank B. Holbrook, ed., TheSeveníyWeeks, Leviticos, and 
íhe N&ture afPrvphecy, Daniel and Revelaron Commtítec Seríes, vol. 3 (Washington, DC Bíblícal 
Research tosnmte of ífie Generai Conferenee of Seventh-day Adventista, 1986), 3-63; Arthur J. Ferch, 
"Dirameneemeírtt Date for íhe Seventy Wéek Prophcoy;' m íbtd., 64-74; Wílüam H. Shea, The Proph* 
ecy of Daniel 9:24-27 fin ibid, 75-118; Brempong Owusu-AnlwL ^An investigaííon of theCbronoi- 
ogy of Daniel 9:24*27” (Tesis doctoral de Ph D. Universidad de Ajndrews, 1 993). 

“O, íC L. Crosier, "Lettcr from Bro, O, R, L, Dosier ” DS, 1 i deOct, de 1845, 5 í ; Ídem, “Spnngwater q | 
Affair^FT, 29deOot.de 1845, 505; Ídem, ^LaivofMoses^AVExtra, 7 deFeb.de 1846, 40-43; Bates, 
Explané ion of íhe Typicaf and A nú pical Sanctttary, 15, 

^ G. R. L. Crosier, "from Bro. Crosier” ///, 17 de Abr. de, 1845, J4] (itálicas suplidas> 
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décimo día del séptimo mes antitípico no es un día literal ni 
un año, sino deben ser varios años”. 97 

En 1849, Hiram Edson sugirió que Cristo tal vez 
“permanecería en el lugar santísimo tantos días como años 
paso en el lugar santo". De la presuposición que Cristo había 
estado en el lugar santo por 1810 años (desde su ascensión 
el 31 d.C, hasta el fin de los 2300 días, en el otoño de 1844), 
Edson concluyó que el ministerio de Cristo en el lugar 
santísimo “sería un poco menos de cinco años, y terminaría 
antes del décimo día del séptimo mes de 1849”. 98 

En enero de 1850, José Bates salió con una teoría singu- 
lar de siete años sugiriendo que el ministerio de Cristo en el 
lugar santísimo del santuario celestial terminaría en el otoño 
de 1851. La base racional de la teoría de Bates se encontraba 
en la siguiente afirmación: 

Las siete aspersiones de sangre en el altar de oro y delante del 
propiciatorio [Lev 16:14], creo plenamente representan la duración 
de los procedimientos judiciales, en el lugar santísimo, sobre la vid a 
de ios santos; tiempo durante el cual estarán en sus aflicciones igual 
a siete años, cuando Dios, por su voz, los liberara, “y la misma 
sangre hará expiación de la persona" (Lev 17: 11). Entonces ei 
número siete pondrá fin al día de la Expiación (no la redención). 
Entiendo que los últimos seis meses de ese período Jesús estará 
haciendo la cosecha con su hoz, sobre una nube blanca." 

Enfatizando la Inminencia del cierre del ministerio de Cristo 
en el lugar santísimo, 100 Elena White se opuso fuertemente a 
cualquier intento de fijar fechas. Ella escribió en 1850 que el 
Señor le había mostrado a ella “que el tiempo no había sido 



82 

*0. R. L Oosier, Certera Bro. O.R. L. Crosier/* £)& 15 de Nov, de 1845,23. 

*Ed$ 0 n t Time of íhe End, 15. 

"Bates, Explamtion of ihe Tvpicaí and AntRiypicai Scmauary, KM). 

,W E. G White, 7b Those WhoÁre Rece Ring the Seal of the Livmg God ; ídem, “A Vision the Lord 
Gave Me at Brother Harrisfs],* [T]h s 7, Aug, 24, 1 £50, EGWRO-AU. 
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una prueba desde 1844, y que el tiempo nunca más sería 
una prueba". 101 

Al mantener la cronología del inicio de los 2300 días en el 
otoño de! 457 a.C, y terminando en el otoño de 1844, los 
primeros adventistas sabatistas se separaron de la visión 
millerita del santuario de Daniel 8: 14 como una entidad 
terrena. Al ver el santuario como un templo celestial de dos 
departamentos, ellos fueron llevados a una nueva 
interpretación de la purificación del santuario. La siguiente 
sección considera el desarrollo de esa nueva interpretación 
hasta el año de 1850. 

La purificación del santuario 

La comprensión millerita de la purificación del santuario 
fue significativamente revisada por los primeros adventistas 
sabatistas. Mientras que los miíleritas habían visto la 
purificación como ocurriendo en la segunda venida, después 
que Cristo dejara el lugar santísimo del santuario celestial, 102 
los adventistas sabatistas la consideraban como habiendo 
comenzado cuando Cristo entró en el segundo departamento 
para comenzar una nueva fase de su ministerio sacerdotal, 
antes de su segunda venida. 103 



m E. G White, "DearBrethren aad Sisters, M /T, rto. 1 1 , Nov. 1 850, 87. Ver también [James Wh¡íc|, 
m Ídem, ed, Word to the *Little Fteck t * 22; E. G White, ' ( Dear Srethren,” RH Extra, 2 i de Julio de, 
185 1 , [4]; [ídem], Sketch of the Christian Experience, 7,62; [james WhiLe], '‘Our Píesenl Work/ RH, 
19 de Agosto de 1851, 13. 

W5 [S. S. Snow], [tmtitled], 7MQ 22 de Aug, de 1 844, [4]; €. Spowe], from Sister C. $towe, +> 
ÁH , 2 de Oct. de i 844, 69; Editorial, "Behoid! the Bridegroom Comedí!" AH, 5 de Gct. de 1844, 79; 
A, Hale, Setter to N. N. Whiting * AH, 16 de OcL de 1844, 83; W, Miüei, “Bro, MiÉleCs Letter, on 
the Scventh Mortíh,” ¡b$d., 88. Cf. Geo[rge] Storrs, "Addressto the Public. Gur Coofession — Defensa 
of Onr Course— Our Position,* ÁH , 1 3 de Nov. de 1 844, 1 09-1 0; [Bíodh Jacobs], "To Advcnt Bdicv- 
e*C WMC , 29 de Nov. de 1 844, 1 8. 

ws [Edson], fragmento de manuscrito, AMs, n,d H , ASC; O. R. L. Crosier, ^Letter from Biu O.K.L 
Crosier," DS, 1 1 de Qct de 1845, 5 i ; ídem, "Eettcrs from Bro, O. R. L. Crosier, 1 5 de Nov de 1 845, 
23; ídem, "Law of M oses*" DS Extra, 7 de Feb. de 1846, 40-43; E. G Harmon, Setter from Sister 
Harmon, n D£, 14 de Mor de 1846, 7; Bates, SecondAdvent Way Marte, 62; pames Whiíe), 'The Se ven 
Last Plagues," in ídem, cd., Word to the "Üttte FhcK ’* 2; E. G Whíte, To Bro. Eli Curtís," ín íbíd., 
12; Bates, Vhdicmicm, 68-69; Edson, Tíme of the End, 15, 
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La comprensión de esta nueva fase en el ministerio celes- 
tial de Cristo, fue, sin embargo, un concepto en proceso de 
desarrollo entre los adventistas sabatistas. Para 1850, la 
purificación del santuario estaba relacionada principalmente 
con estas ideas: (1) la puerta cerrada, (2) la expiación para 
borrar los pecados, y (3) el juicio investigador pre 
advenimiento. 104 

La puerta cerrada 

La idea básica subyacente de la teoría de la puerta cerrada 
era la validez del movimiento del séptimo mes y del 22 de 
octubre de 1844, para el fin de los 2300 días. 105 Las raíces 
más inmediatas de esta teoría entre los sabatistas pueden ser 
trazadas hasta Guillermo Miller y el movimiento millerita: 106 
En 1833, Miller advirtió, “He aquí el rey, el novio viene y 
la puerta será cerrada”. 107 En 1836, Miller exhortó que en la 
segunda venida de Cristo (la cual Miller creía tomaría lugar al 
fin de los 2300 días) ei 

evangelio o el tiempo de intercesión cesaría. No más tiempo de 
misericordia, no más Espíritu para luchar contigo, pecador, no más 



lw Habo, embargo, algunas otras pocas teorías de menor significancia relacionadas con h 
puri ficacídn del santuario , Eñ 1 84 7 , Josepfe Bates, por ejemplo, mientras todavía consideraba la Mueva 
Jerusalén como d santuario de Daniel 8:14, definió la purificación del santuario como la obra de Cristo 
de preparar mansiones para sus samos en la Nueva Jerusalén (Juan 14:2, 3), después del fin de los 2300 
yantes de su Segumla \femda. "Bm^Second Advertí Enmarco de 1850, David Amold 

sugirió que “en el fm de los 2300 días (añosy*, mientras H d santuario antítípíco será limpiado*, *1o$ 
Judíos que han sido pisoteados bajo las naciones gentiles comentarán a tener libertad", y “el tiempo 
de los Gentiles será cumplido” D. Amold, «Daniel *s Vísíons, the 2300 Days, and íhe Shuf Door* P1\ 
no. 8, Mar. I850 > 60, 

>ü >Cf. Nicho!, EUm G Whte and Her Crtdcj, 176-77; Froom, PmphvUc Faith, 4:830; 
Damsleegt, Foundadons 7 104-24. 

|OÍ Quc la puerta mencionada en Mateo 25; 10, sería cerrada en la Segunda Venida fue sugerido por 
1o$ expositores no adventisías. Matthew Henry, por qjempío, afirmó que cuando Cristo retome “ei 
estado de ios santos y pecadores será entonces determinado en forma inmutable, y aquellos que estuvieran 
fuera, en esa ocasión, quedarán del lado de afuera para siempre*. Esto seria, de acuerdo a Henry, como 
"ei cierre de ia puerta del arca", cuando Noé y su familia fueron salvados y iodo el resto perdidos sin 
escape. Mattbcw Hemy, An Expomition af the Oíd and New Testament, new ed, ed. Oeorge Buroer and 
Joseph Hughes (Philadelphia: Ed. Barríngton & Geo. D. Haswdl, f1828]>, 5.292. 
lüT W, Miller, Evidentes from Scriptttre & Hhtoty (1833), 54. 
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una mediación de gracia, no más arrepentimiento para la vida, no 
más una esperanza en el cielo, pues Jesús juró por Sí mismo, porque 
no podría jurar por ninguno mayor, que su día de prueba “no sería 
más* [Apoc, 10: ó]. Porque “el que es inmundo, sea inmundo 
todavía” [Apoc. 22: 111, Ei novio ha llegado y cerrara la puerta 
[Mat 15;10J, 10fl 

De igual forma t la conferencia general de Boston de mayo 
de 1842 aprobó la siguiente resolución: 




/fesue/fo, que b noción de un tiempo de gracia después de la venida 
de Cristo es un engaño que lleva a la destrucción, totalmente 
contradictoria con la palabra de Dios, ia cuai enseña 
categóricamente que cuando Cristo venga, la puesta será cerrada y 
los no estuvieran preparados nunca podrán entrar. 10 * 



P Fue esta idea de que el tiempo de gracia terminaría al fin 
de los 2300 años cuando Cristo viniera por segunda vez, la 
que puso el fundamento para la teoría de la puerta cerrada 
después de 1844, el termino del tiempo de gracia, continuó 
siendo asociado con la idea que una transición debía haber 
ocurrido en el ministerio celestial de Cristo al fin de los 2300 
días, el 22 de octubre de 1844. 

Ya para el 7 de noviembre de 1844, el no sabatista José 
Marsh declaró, 



con placer admitimos que estábamos equivocados en ia naturaleza 
del evento que esperábamos ocurriera en el día décimo del séptimo 
mes; pero nosotros no podemos aún admitir que nuestro Gran Sumo 
Sacerdote no cumplió en ese mismo día, todo lo que el tipo justifico 
lo que nosotros esperábamos, 110 



La comprensión de los primeros adventistas sabatistas de 
la puerta cerrada fue marcada hasta 1850, por un concepto 
negativo de que no había más misericordia disponible después 

^Ibid -(1836), 97. 

^Boston Sccond Adveni Cofiforence ” Si\ ) de Jmibde 1842, 69, 
m [Joseph Marsh], "Our Posiíion,'" VT t 1 de Nov, de í844, Jó6 r 
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MBNSArlE DE 

del fin de los 2300 años (en 1844), para todos aquellos que 
rechazaron el mensaje adventista (y para los impíos del mundo 
en general}, 151 

La revelación gradual de la teología del santuario, du- 
rante 1849, guió a los adventistas sabatistas no sólo ha 
expandir su visión de la puerta cerrada sino también para 
girar eventualmente a una visión más positiva de una puerta 
abierta y cerrada {Cf. Apoc. 3:7, 8}, Al relacionar la puerta 
cerrada a la visión de los dos departamentos del santuario 
celestial, ellos concluyeron que en 1844 Cristo no sólo había 
cerrado la puerta del lugar santo sino que también había 
abierto la puerta del lugar santísimo, 112 El enfoque de esta 
comprensión de la puerta cerrada estaba en el ministerio 
sacerdotal de Cristo después de 1844 en el lugar santísimo 
del santuario celestial. 

José Bates, por ejemplo, habló de la puerta cerrada en 
enero de 1849, enfatizando la apertura de la puerta del lugar 
santísimo. Él explicó que en octubre de 1844 el velo fue 
levantado, o la puerta fue abierta, lo que daba acceso al “In- 
terior del templo” del santuario celestial. Desde ese momento 
“nuestro gran sumo sacerdote” permanece, de acuerdo con 
Bates, al lado del propiciatorio del santuario, “presentando 
en su pectoral los ciento y cuarenta y cuatro mil que serían 
ahora sellados con el sello del Dios vivo”. 113 

El 24 de marzo de 1849, Elena White describió más 
claramente el cierre dé! ministerio de Cristo en el lugar santo 



Secmd Advent Way Kíarks, 65-68; tdetít, Explanaüon ofthe Tfypicai and Artá-iypicat 
Sanctv&ry^ 12-15; J, White, Sonetear# tke 2300 Doys and íhe Shvt Door t 13-14; cf, Eíleu G. Whate, 
"Suppresaon and íhe Slmt Door," £ TjMs A , 1883, EGWRC-AU, 

í3i Baíes, SecondÁdvent Way Mar ks, 34-35, 65-68; ídem, Seal of íhe Ijvirtg Ood, 20; E, G White, 
"Dear Brethren and Sisters," no, 3, Agosto 1849, 21; D, Amold, "Shut Door Expíained,“ FT¡ no, 
6» Dio, 1849, 45; Bates, Expíanation ofthe T/picoí and Anídtypicoí Sancíuaty i 13-16; D, Amold, 
“Dwiú l s Visiotts, tito 2300 Days, and íhe Shut Door," FI\ no, 8, Mar, 1850, 60, 63; Hiram Edson, “Ai* 
Appeal io íhe Laodiceaxi Church," AR Extra, Sopt, 1850, 2-3; of, J. White, Ufe inciden^ 204-8, 
ti3 Bates, Sttai of íhe Lhing Ood t 19-20, 



El pe r f o d o de la m i e g r a c í ó n do c i r i n a l 



y el inicio de su ministerio en el lugar santísimo, en los términos 
del concepto de la puerta abierta y cerrada, Eíla afirmó que 
la puerta del lugar santísimo del santuario celestial 

no fue abierta, hasta que la mediación de Jesús en el lugar santo del 
santuario terminó en 1844. Entonces, Jesús se levantó y cerró la 
puerta del lugar santo y abrió la puerta del lugar santísimo, y paso 
detrás de! segundo veto, donde permanece ahora junto al arca, y 
donde ahora alcanza ta fe de Israel. 

Yo vi que Jesús había cerrado la puerta del lugar santo, y ningún 
hombre podría abrirla; y que Él había abierto la puerta” para el 
lugar santísimo, y ningún hombre podría cerrarla: (Ver Apoc, 3: 7 t 
8), 114 

En diciembre de 1849, David Arnold afirmó que, una 
vez que “una puerta supone un cambio de escenario, o un 
cambio de un departamento para otro/* el cierre de la puerta 
en el otoño de 1844 (Cf, Mat 25; 10) representó un cambio 
no soto <£ en la posición del novio” {Cristo) sino también “su 
relación con el mundo, de la que Él había tenido antes”, 
Arnold explicó que 

en el otoño de 1844, Cristo cerró su ministerio o mediación diaria 
en el primer departamento del santuario celestial, y CERRÓ LA 
PUERTA, la cual ningún hombre puede abrir; y abrió la puerta, en 
el segundo departamento, el Santo de los Santos, que ningún hombre 

I puede cerrar, (ver Apoc 3: 7, 8) y pasó detrás del segundo velo 

llevando delante del Padre, en el pectoral del juicio, a todos por los 
cuales él está ahora Intercediendo, Si ésta es la posición que Cristo 
ahora ocupa, entonces no hay intercesor en el primer departamento; 
yen vano las almas extraviadas golpean la puerta, diciendo '"Señor, 

! Señor, ábrenos la puerta V 1& 

Expiación para horrar fox pecados 

Una segunda idea relacionada por los adventistas sabatistas 
con la purificación del santuario fue el concepto del borrar 87 

n *E. G White, ^Ttear Brelhireo aad Sisto.'* PT t no. 3, Aug, de i £49, 2L 
m David Amoid, 'The Shut Door Explaíited," PT t no. 6, Dic. de Í849, 43, 45. 
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los pecados. 116 La primera presentación significativa de este 
concepto se encuentra en el artículo de O. R. L. Crosier “The 
Law of Moses.” En este artículo, Crosier se refiere a la 
purificación del santuario como el antitipo del nuevo pacto 
de la expiación anual para borrar los pecados {Lev. 16}, 
distinta del sacrifico diario para el perdón de los pecados (Lev 
1 - 5). Para él esa expiación era la obra de Cristo como 
Sumo Sacerdote en e! santuario celestial, por medio de su 
propia sangre vertida en la cruz (Cf. Col. 1:20; Heb. 9:1 1- 
23). 117 

El santuario celestial necesitaba ser purificado {Cf. Col. 
1:20; Heb 9:23), de acuerdo con Crosier, porque el santuario 
había sido moralmente contaminado por la impureza de la 
humanidad. Así como el santuario terrenal era contaminado 
por la “transferencia de la iniquidad desde el pueblo a su 
santuario” por medio del sacerdocio terrenal (Cf. Éxo. 28:38; 
Num. 18:1), así también el santuario celestial “recibía su 
contaminación del hombre” a través de la mediación de 
Cristo. Como el santuario terrenal era limpiado por el Sumo 
Sacerdote mortal en el DÍA de la expiación típico, así mismo 
el santuario celestial está siendo ahora purificado por el 
ministerio sacerdotal de Cristo durante el DÍA antitípico de la 
expiación. 118 

Edson, from Bro, Edson,” J3,M»yo te 29, SS4 S,9l ; O. R, L, Crosier, "Uw of Mases,* 
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1 hous3nd, 1 M/í t iiíX.4, SepL de 1850, 57; H, Ed$on,”Appeal lo íhe LaodScean Cteírch/M/Í Extra, Sept. 
de í 850, 2-3, 14, lan pesiantes estudias secundarios del concepto de borrar ios pecados son provistos 
en JCenneth S, Crofoot, *Thc Seveníh-day Advertesl Concept of the Bíorting out of Stes” (M.A. theris, 
SDATheological Semte&ry, 1952); Roben G. Burton, "A Histórica) Study on the Bíotttegotií of Stes” 
(Temí paper* Andrews University, 1969). 

íl7 0, R. L, Crosier* ''Law of Moses fDSEttm, 7 de Feb, de 1846, 4041, 43. 

|ts íbíd. s 40, 42-43. Para un esitidío adicional de ios conceptos del Aa ligua Testamemo de 
contaminación, purificación, y transferencia te pecados, ver Angel M. Rodríguez SubxtitMtion m the 
Hebmw Cultus, Seríes de Tesis doctorales de la Universidad de Andrews, voL 3 (Berríen Springs, MI : 
Andrews UníversiEy Press, 1979); Gcthard F. HaseS, Atedies m Biblical Aioncmem 1; Corntettal 
Sacrifico, Defí lemcut/Cleansiug and Sanctuary” in Amdd Y Waltenkismpf and W Richard Lesher, eík* 
The Sünauary and the Atonernm: Bíblica}, Historiad, and Theohgkat Studiex (Washington, DC: 
¡BíbKcaí Research instituto of fhe General Conference of Sevcnth*day Adventista), 198 IX 87-1 14; 
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La obra de la purificación del santuario celestial se inició, 
de acuerdo con Crosier, al fin de los 2300 días, y será 
concluida antes de la segunda venida de Cristo y de la 
resurrección final de los santos. Él sugirió que cuando esa 
obra sea concluida, los pecados del pueblo de Dios serán 
transferidos otra vez para Satanás, “el autor del pecado”, el 
cual será castigado por ellos durante su prisión del milenio 
(Apoc. 20) como e! macho cabrío antitípico (Cf. Lev. 16:20- 
28). m 

Dos meses después (abril 1846), Crosier añadió una 
dimensión eclesiológica significativa a su teología del santuario 
al enfatizar que la purificación del pueblo de Dios en la tierra 
era paralela a la purificación del santuario celestial. Él afirmó 
que mientras Cristo está purificando el templo literal de la 
Nueva Jerusalén (Juan 14:2; Heb. 8:2; 9:11), el Espíritu 
Santo esta purificando el tiempo espiritual del pueblo de Dios 
(1 Cor. 3:17; 6:19; Efe. 2:20-22; Mal. 3:l-3). 120 Esta visión 
de una purificación simultánea del pueblo de Dios fue seguida 
por José Bates en varios de sus escritos. 121 

La mediación continua de Cristo durante el día antitípico 
de la expiación fue enfatizada por Elena Whíte en septiembre 
de 1849. Ella escribió que Jesús aún está aceptando “nuestros 
sacrificios, nuestras oraciones, y nuestras confesiones de faltas 
y pecados” y que Él “perdonará ahora todas las transgresiones 
de Israel, de tal forma que ellas puedan ser borradas antes 
que Él abandone el santuario”. 122 



GetbardF, Hasci, “Sfcidtes te Bíblica! Alónemete U; The Day of AtonemeteP m ibid,, 115-33; Angel 
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En septiembre de 1850, Hiram Edson también argumentó 
que Satanás tendría que llevar los pecados que fueran 
eliminados del pueblo de Dios. Edson explicó que antes que 
Cristo deje el santuario celestial, “ios pecados de todo Israel 
serán eliminados y puestos sobre la cabeza del macho cabrío 
[Satanás], y llevados por él a la tierra de la separación y el 
olvido”. 123 

El juicio investigador pre-advenimiento 

La purificación del santuario fue relacionada por los 
primeros adventistas sabatistas, no sólo con las ideas de la 
puerta cerrada y de la expiación para borrar los pecados, 
sino también con el concepto de un juicio investigador pre- 
advenimiento. 124 Aunque el término "juicio investigador pre- 
advenimiento” no fue usado como tal por los fundadores del 
adventismo sabatista, expresa adecuadamente su compresión 
de el tiempo {pre-advenimiento} y la naturaleza {investigativa) 
del juicio. 

El concepto de un juicio antes del advenimiento fue 
promovido antes del chasco de octubre de 1844 í25 , por la 
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comprensión de Josías Litch de la “hora de su juicio” (Apoc. 
14: 7) como un juicio anterior al día del juicio final. 526 Después 
del chasco de octubre, ese concepto estuvo cada vez más 
asociado con la purificación del santuario. 

El 29 de noviembre de 1844, Enoch Jabcos, quien no 
era sabatista, publicó un editorial en el Western Midnight Crjí, 
en cual él presentaba varias evidencias que apoyaban la idea 
“QUE EL JUICIO PODRÍA HABER SIDO ESTABLECIDO EN EL DÉCIMO DÍA 
DEL SÉPTIMO MES” y “QUE EL JUICIO OCURRE ANTES DE LA APARICIÓN 
PERSONAL DE CRISTO Y LA RESURRECCIÓN DE LOS SANTOS”. Jacobs 
argumentaba que “la salida del Sumo Sacerdote en el ‘día 
de la expiación’ era típico de Cristo sentándose en el juicio, 
más que de su aparición personal a los habitantes de la tierra” 
{Cf. Éxo. 28:15, 29, 30; 30:10; Lev. 16:29-31; Num. 27:18- 
21). 127 

El carácter judicial del día de la expiación era percibido 
por Jacobs del hecho de llevar los nombres de los hijos de 
Israel “en el pectoral del juicio”, siempre que el sumo sacerdote 
“se presentaba delante del Señor en esas expiaciones 
anuales”. Esto implicaba de acuerdo con Jacobs, la 
condenación natural (Cf. Juan 3:18) de todos aquellos cuyos 
nombres no se encontraron en el pectoral del juicio porque 
no habían afligido sus almas (Lev. 23:29, 32) . Jacobs vio en 
1 Pedro 4:17 (“el juicio debe comenzar en la casa de Dios) 
como indicando que el juicio investigador pre-advenimiento 
comenzaría por el pueblo de Dios. 523 

En enero de 1845, Apolios Hale y Joseph Turner, quienes 
tampoco eran sabatistas, identificaron la venida de Cristo 
como el novio (Mat. 15: 1 - 13) con la venida del Hijo del 
hombre (Cristo) al Anciano de días (Dios) para sentarse en el 
juicio (Cf. Dan. 7: 9-14). 129 Hale y Turner explicaron que “la 

"'•Ver p. i 15. 

3ÍT {Ení>ch Jacobs!, Time," Wh4C, 29 de Nov. de 1844, 19. 

3Jf ibid., i 9-20. Vfef también [idem!, “intolerante," WMC> 36 do Dic. de 1844, 50. 
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deiNovioalaboda(MaL 25: 1-1 3) con la venida del Hijodd hombrera! Anciano de dias para recibir 
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venida del novio indicaría algún tipo de cambio de trabajo o 
de oficio, de parte de nuestro Señor en el mundo invisible,” 
“dentro del velo” {Cf. Heb. 6:19}, antes de su segunda 
venida. Estos autores encontraron suficientes evidencias para 
afirmar que “le! juicio esta aquí!” 130 

Más adelante, el 20 de Marzo de 1845, Guillermo Millar, 
quien no era sabatista, aún estaba convencido que 1844 era 
la fecha correcta para el fin de los 2300 días. En esa época, 
Miller mismo relacionó la expresión “la hora de su juicio ha 
llegado” (Apoc, 14:7) con la escena del juicio de Daniel 7:9- 
14, la cual él creía, ocurriría antes de la segunda venida. Miller 
destacó que desde 1844 Dios estaba “en su última 
responsabilidad judicial decidiendo los casos de los justos”, a 
fin de que “los ángeles pudiesen saber a quienes debían reunir” 
en la segunda venida. “Si esto es verdad”, añadió Miller, 
“¡quien puede decir que Dios no está ya justificando su 
Santuario, y nos justificará al predicar el tiempo!” 131 

Los adventistas sabatistas ampliaron aún más la idea de 
que la purificación del santuario incluía la obra del juicio 
investigativo pre-advenimiento. Ellos asociaron esa idea tanto 
con el antitipo del “pectoral del juicio” (Éxo. 28:15-30; 39:8- 
21) como con la escena judicial de Daniel 7:9-14. 

Los primeros adventistas sabatistas generalmente sostenían 
que Cristo usó su pectoral de juicio en el lugar santísimo del 
santuario celestial al fin de los 2300 días. 132 José Bates, por 



d reino, d dominio y Ja gloria" (Dan. 7:9-14). Pero no se encuentra ana referencia en los recaemos (le 
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ejemplo, describió a Cristo en enero de 1849 como estando 
“ante el propiciatorio, delante del Padre”, presentando en su 
“pectoral de juicio” los nombres de los 144 000, y suplicando 
al Padre “para que borre sus pecados, y envíe el Espíritu Santo 
de la promesa para sellarlos con el sello del Dios vivó’. 133 

En septiembre de 1850, Hiram Edson argumentó que 
“en el fin de los 2300 días” Cristo “llevó al lugar santísimo, el 
pectoral del juicio” los nombres de aquellos que “estaban ai 
alcance de la salvación”, Edson sugirió también que había 
tres clases de personas que “estaban en el pectoral del juicio” 
después de que Cristo entró en el lugar santísimo. Edson 
identificó estas clases como: (1) “Los que no tenían la luz de 
la doctrina de la segunda venida, y que no la habían 
rechazado, pero habían vivido de acuerdo a la luz que ellos 
tenían”; (2) “otros que tenían una reverenda sagrada por 
Dios y su Palabra, y tenían el temor de Dios delante de sus 
ojos, aunque no habían hecho profesión de religión, o de 
conversión"; y (3) «los hijos que no habían llegado a la edad 
para presentar cuentas por sí mismos”. 134 

Aunque el concepto del pectoral del juicio implicaba una 
separación judicial antes del advenimiento, entre aquellos 
cuyos nombres estaban en el pectoral y aquellos cuyos 
nombres no estaban, ésta era la escena judicial de Daniel 
7:9-14 que proveyó una base bíblica más explícita para 
apoyar la doctrina de un juicio investigador pre-advenimiento 
de los adventistas sabatistas. 

Varias veces los primeros adventistas sabatistas 
relacionaron la purificación del santuario a la idea de Cristo 
compareciendo delante del Anciano de días, para recibir “el 
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dominio, la honra y el reino” (Dan. 7:13, 14) en la ceremonia 
de sus bodas descrita en Mateo 25:1-13. 135 Ya a inicios de 
abril de 1846, Otis Nichols vio la venida del novio (Mat. 25:6) 
en el décimo día del séptimo mes de 1844 como el inicio de 
una obra de juicio en el santuario celestial. Nichols explicó 
que en ese día “el Anciano de días cambió su lugar de donde 
Jesús estaba sentado a su diestra, para el trono del juicio en 
el lugar santísimo y se sentó (Dan. 7:9)”. 136 

En enero de 1850, José Bates integró en forma más 
explícita la escena judicial de Daniel 7:9-14 y la referencia a 
“la hora de su juicio” (Apoc. 14:7) con la comprensión que 
los adventistas sabatistas tenían del santuario. Bates declaró 
que al fin de los 2300 días ambos, el Padre y el Hijo 

dejaron el trono en el lugar santo y se dirigieron dentro del lugar 
santísimo, de acuerdo también con el mensaje del ángel que vuela 
en Apoc. 14: 6, 7, y establece el juicio; primero para decidir quién 
es digno de entrar por la puertas de la ciudad santa, mientras el 
novio, el Sumo Sacerdote, el Mediador y Rey coronado de Israel 
permanece delante de el abogando por la causa de todos aquellos 
que están en su pectoral del juicio. Como Daniel io vio, el juicio ya 
comenzó y los libros fueron abiertos [Cí. Dan. 7:9-14], 157 

Así, para 1850, los adventistas sabatistas sostenían (1) que 
el santuario de Daniel 8: 14 era el santuario/templo en la 
Nueva Jerusalén; (2) que los 2300 días terminaron el 22 de 
octubre de 1844; y (3) que la purificación del santuario 
comenzó con el paso de Cristo del lugar santo al lugar 
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santísimo del santuario celestial e implica un juicio investigador 
pre-ad ve oimiento, para borrar los pecados. 

Los primeros adventistas sabáticos estaban convencidos 
de que su nueva comprensión del santuario era mucho más 
significativa que una explicación retórica post-evento del 
chasco de octubre de 1844. 138 Para ellos, esta nueva 
comprensión les proveía no sólo unagenuina respuesta bíblica 
al problema del chasco, sino que también un verdadero 
contexto bíblico para el desarrollo de un nuevo sistema 
doctrinario. 

Correlacionado con el santuario en el proceso de 
integración del sistema, estaba la comprensión de los tres 
mensajes angélicos de Apocalipsis 14: 6-12. A continuación 
se encontrará una consideración del desarrollo de la 
interpretación adventista sabaüsta de esos mensajes hasta 1850. 

Las primeras interpretaciones adventistas 
sabatistas del mensaje de los tres ángeles de 
Apocalipsis 14: 6^12 

Los fundadores del adventismo sabatista consideraban los 
tres mensajes angélicos de Apocalipsis 14: 6-12 como 
fundamentales para su mensaje y misión. 139 Ellos encontraron 
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en esos mensajes ana historia profética secuencia! del 
movimiento del segundo advenimiento» 140 

Sus esfuerzos para comprender estos mensajes los llevaron 
a revisar algunos elementos de la interpretación millerita del 
mensaje del primer ángel, a ampliar la interpretación millerita 
del mensaje del segundo ángel, y a ajustar la comprensión 
millerita del mensaje de! tercer ángel. 

El mensaje del primer ángel 

Los adventistas sabatistas seguían ia tendencia común de 
identificar el primer ángel de Apocalipsis 14: 6 y 7, con el 
movimiento del segundo advenimiento de las décadas de 
1830 a 1840. 141 José Bates, por ejemplo, sustentó que ese 
ángel representaba a Guillermo Miller y a “todos aquellos 
que estuvieron predicando la doctrina del segundo 
advenimiento desde 1840”. 142 Bates sugirió el año de 1840, 
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como el punto inicial para la misión de ese ángel, porque en 
ese año la predicación del segundo advenimiento comenzó 
una nueva fase mediante eventos importantes como (1) la 
primera serie de disertaciones de Miller en Boston (diciembre 
de 1839); (2) la primera publicación del periódico millerita, 
S/gns of the Times (marzo de 1840); y (3) la primera 
conferencia sobre el segundo advenimiento en Boston 
(octubre de 184Q}. 143 

Bates interpretó la expresión “eí evangelio eterno” (Apoc 
14: 6) como una referencia a la “doctrina del segundo 
advenimiento”, 144 Él era de la opinión que durante la hora 
del juicio de Dios, el “evangelio eterno” debía ser predicado 
para “toda nación, y tribu, y lengua, y pueblo” (Apoc 14: 6) 
y no “a toda criatura que hay debajo del Cielo” (Col 1: 23). 145 

Los sabatistas, cada vez más, comprendían la expresión 
“la hora de su juicio” (Apoc 14; 7) como refiériendose a un 
juicio pre-advenimiento, anterior al día del juicio final. Ya en 
abril de 1847, José Bates sugirió que 

debe haber orden y tiempo, para Dios en sus atribución judicial 
para decidir los casos de todos los justos, para que sus nombres 
puedan ser registrados en el libro de ia vida de! Cordero [Apoc. 13: 

8; 17;8;20: 12, 15; 22:19}, y para que estén totalmente preparados 
para ese momento memorable de su transformación de mortales en 
inmortales. 1W 

En enero de 1850, Bates relacionó, en forma más 
explícita, “la hora de su juicio” con la cena judicial de Daniel 
7: 9 y 10. El afirmó que “el juicio se está estableciendo ahora 
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y los libros están abiertos" en el lugar santísimo del santuario 
celestial, "para decidir quién es y quién no es digno de entrar 
por los portales de la santa ciudad”. Él explicó que el día del 
juicio ocurriría apenas después del término de esa hora del 
juicio pre-adven [miento. 147 

Mientras Bates avanzaba rumbo a una nueva comprensión 
de la expresión "ha llegado la hora del juicio" con un juicio 
pre-advenimiento en las cortes celestiales. Jaime White parecía 
inclinado a restringir el significado deesa expresión aun juicio 
pre- advenimiento del pueblo de Dios en la tierra. 148 En 
septiembre de 1850, él sugirió que “ha llegado la hora del 
juicio” significaba simplemente que “llegó el tiempo que esta 
generación sea juzgada por la verdad de la segunda venida” . 
Restringiendo el juicio de los impíos para el día del juicio fi- 
nal, White argumentó que era incapaz de “armonizar todo el 
testimonio de la Escritura relacionado con el juicio, con 
cualquier otra visión además de aquella, seguido de lo cual el 
gran día del juicio se extendería por mil años”. A partir de 
eso, él concluyó que la idea de que “el día del juicio era ante- 
rior a la segunda venida” no estaba “fundamentada en la 
Palabra de Dios”. 149 A mediados de la década de 1850, sin 
embargo, Jaime White ya estaba enseñando un “juicio 
investigador" en las cortes celestiales antes de la segunda 
venida. 150 

El mensaje del segundo ángel 

Los primeros adventistas sabatistas estaban de acuerdo 
con aquellos milleritas que igualaban la caída de Babilonia 
de Apocalipsis 14: 8, con la apostasía de las iglesias católica 

98 

Explanaron of the Typicaf and Anti-typicai Sananan^ 10,. 

N, ^íiadd£jck> "HísfOry of fhe Doctrine of the Sanctuary/’ 126-27, 175-78; Datnsíeegt, Founda- 
tions, 166 . 
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5M \terJ[ímies] W[híte]* ^The Jüdgment,” 29 de Ertcro de 1857, 100-101. 
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romana y protestantes. 151 La misión de ese ángel fue 
cumplida, de acuerdo con Bates, por “algunos de los propios 
conferencistas adventistas” que estuvieron proclamando el 
mensaje del primer ángel. 152 

La predicación del mensaje del segundo ángel era vista 
por los adventistas sabatistas, como habiendo sido iniciada 
en algún momento en 1843. Jaime White, por ejemplo, fechó 
ese mensaje a partir de la primavera de 1843, “cuando todas 
las iglesias comenzaron a caer en un estado de frialdad 
espiritual.” 153 José Bates era de la opinión que ese mensaje 
se inició en el otoño de ese año. 154 

La “Babilonia” de Apocalipsis 14:8 era normalmente 
interpretada, por los adventistas sabatistas, como una 
referencia a las iglesias organizadas contemporáneas. 155 Bates 
incluyó en la categoría de Babilonia a todas las iglesias 
“romanas, griegas y protestantes”. 156 

Bates sugirió que la caída de Babilonia (Apoc. 14:8} 
ocurrió por el rechazo del mensaje del primer ángel “la hora 
del juicio de Dios". 157 Él argumentó que al rechazar “la 
doctrina de la segunda venida,” las “iglesias organizadas 
existentes” caerían “de la misma forma “como había caído la 
iglesia judía por el rechazo de la primera venida”. 158 

Un paralelo tipológico entre la condición caída de la 
antigua Babilonia y de la Babilonia mística, fue propuesto 
por Hiram Edson, en septiembre de 1850. Edson escribió 
que 



pp. 52-55. lina revisión de ayuda sobre !a visión de los advenidas «abálicos del 
Catolicismo Roma es provista en Bruinsma, Sevmth-d¿ty Advenüst Attitudes tobará Román CatholP 
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la historia de la antigua Babilonia t su caída t y la desolación en que 
permaneció en la tierra, sin ser habitada generación tras generación, 
son ejemplos de la caída y destrucción de la gran Babilonia misteriosa 
y de su desolación, sin ser habitada por miles de años. 159 

Una analogía entre el Éxodo israelita de Egipto y la salida 
del pueblo remanente de Dios de la Babilonia mística fue 
enfatizado por Jaime White. En abril de 1850, White explicó 
que como Dios libertó a los hijos de Israel de Egipto y Jos 
condujo por cuarenta años por el desierto, para humillarlos y 
probarlos en cuanto a si guardarían sus mandamientos (Deut, 
8:2) así “É! nos llamó de la esclavitud de las iglesias, en 1844, 
y nos humilló y también nos probó” con respecto a guardar 
“sus mandamientos” (Cf. Apoc. 14: 12; 11:19). De la misma 
forma, el mensaje del segundo ángel fue visto por White como 
preparando el camino para poder aceptar el mensaje del ter- 
cer ángel. 160 

El mensaje del tercer ángel 

Los adventistas sabatistas no sólo re interpretaron la 
aproximación deficiente de los milleritas sobre el mensaje del 
tercer ángel de Apocalipsis 14: 9-12 161 sino que también 
ampliaron, en forma significativa, su propia comprensión de 
ese mensaje a lo largo de los años. El mensaje del tercer 
ángel fue, seguramente, un concepto en desarrollo en los 
círculos de los adventistas sabatistas. 

Diferentes interpretaciones fueron sugeridas al comienzo 
del adventismo sabatista, con respecto a la identificación y el 
ambiente cronológico de ese mensaje. En 1848, José Bates 
restringió el contenido del mensaje del tercer ángel a 
Apocalipsis 14: 9-1 1 . 162 É! sustentaba que ya que el segundo 
ángel anunció la caída de Babilonia (Apoc. 14: 8), el tercer 

1M H. Edson, “Appc&l lo íhe Laodiccan Qttircb/M/Í Extra, SepL 1850, Í4. 

White, Thirtf Angel b Mexstsg^ ÍM4. 

,6, Ver pp. 55-57. 

Bates, Seveitth Day Sabb&íh, a Perpetual Sign (IB46), 24; ¡bid (2d ed.)> 58; ídem, Second 
Adwmt W&y 23-29, ¿S-79; ídem, i 03-5, 
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ángel clamaba al pueblo de Dios a salir de ella (Apoc. 18: 4) 
“al mostrar la terrible destrucción que aguardaba a todos los 
que no obedeciesen”. 163 Bates sugirió que fue justo después 
del término del tercer mensaje angélico (Apoc. 14: 9-11) que 
Juan vio el grupo de aquellos que salían de las iglesias 
nominales para guardar los mandamientos de Dios (Apoc. 
14: 12). 164 Así, a! separar Apocalipsis 14: 12 de Apocalipsis 
14: 9-11, Bates pudo todavía aplicar el primer texto al 
adventismo sabatista post-1844, mientras confinó el último 
texto a la fase final del millerismo del “verano y otoño de 
1844". 165 

La visión de Bates del mensaje del tercer ángel fue 
desafiada por Jaime White en la primavera de 1847. 166 White 
no sólo consideró Apocalipsis 14: 12 como que se cumplía 
en forma simultánea con la proclamación de Apocalipsis 14: 
9-11, sino que también relacionó esa proclamación con el 
adventismo sabatista post-1844. El explicó que 

el mensaje del tercer ángel fue, y aún es, una ADVERTENCIA a los 
santos para que se "conserven firmes” y no retrocedan, evitando así 
“recibid las marcas de las cuales se libraron durante la proclamación 
del segundo ángel, aquellos que no se contaminaron con mujeres. 

Y ¿no había sido ese el verdadero mensaje al pueblo de Dios, desde 
el séptimo mes de 1844? Ciertamente que sí. No puedo estar de 
acuerdo con aquellos que hacen dos mensajes del clamor “ha caído, 
ha caído la gran Babilonia” y de la voz ‘‘Salid de ella pueblo mío”; 
pues cada sermón publicado o predicado sobre este tema los contiene 
a ambos, y no sólo un mensaje. El verso 12 dice; ‘Aquí está la 
paciencia de los santos, aquí están los que guardan los 
mandamientos de Dios” , etc, ¿Dónde los vio Juan? ¿Por qué “aquf , 
durante el tercer ángel? Como el tiempo de paciente espera ha sido 
desde el séptimo mes de 1844, y como la dase que guarda el sábado, 
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etc., apareció desde ese tiempo; queda claro que vivimos en e! tiempo 
del mensaje del tercer ángd. !W 

La interpretación de Jaime White estableció la tendencia 
para la posterior comprensión de los adventistas sabatistas 
sobre el mensaje del tercer ángel. 168 En enero de 1849, e! 
mismo Bates consideró Apocalipsis 14:12 como parte del ter- 
cer mensaje angélico, que él extendió desde el otoño de 1844 
hasta el tiempo de la segunda venida. 169 

Los adventistas sabatistas seguirían la tradición protestante 
que consideraba a la “bestia" de Apocalipsis 14: 9 y 11 (Cf. 
13: 1-10) como un símbolo del papado 170 y de la unión en- 
tre “la iglesia y el estado” bajo el papado . m Esa bestia era 
vista como un poder que cambió en forma ilegal el día de 
culto de la cristiandad del sábado para el domingo. 172 

Aunque la bestia fue identificada con el catolicismo 
romano, la “imagen” de la bestia (Apoc. 14: 9, 11; Cf. 13: 
14, 15) era interpretada como la unión entre la iglesia y el 
estado por las iglesias protestantes y por los republicanos. 173 
Esa imagen de la bestia fue descrita como observando “el 
sábado del Papa y no eí sábado de Dios”. 174 Hiram Edson 
explicó que al aprobar una ley dominical, la imagen de la 
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bestia no sólo “invalidaría la ley de tolerancia y el derecho de 
conciencia” (Cf. Apoc. 13: 15 - 17), sino que también 

aparentemente parecería estar ejerciendo el poder de la bestia pa- 
pal, y lo manifestaría para ser de hecho la imagen de b bestia* Esto 
reuniría a los protestantes y a ios católicos en una plataforma 
común , 175 

La “marca” de la bestia (Apoc. 14: 9, 11; Cf. 13: 16, 17) 
fue considerada como la observancia del primer día de la 
semana (domingo) como el día de adoración. 176 Esa posición 
se basaba en la presuposición que el domingo era la “marca” 
de la bestia (Cf. Dan. 7: 25) y el sábado era el “sello del Dios 
vivo” (Apoc. 7:2; Cf. Éxo. 31: 16, 17; Eze. 20: 12, 20). 177 

íntimamente relacionada con esa interpretación de la 
marca de la bestia estaba la comprensión sabatísta de la 
expresión “adorar a la bestia o a su imagen” (Apoc. 14: 9, 
11). Esa adoración era entendida también como el guardar 
<4 primer día de ia semana en vez del séptimo. 178 

La “ira de Dios” derramada sobre los adoradores de la 
bestia y de su imagen (Apoc. 14: 10} fue identificada como 
las siete últimas plagas de Apocalipsis 16 (Cf. 15:1), 179 que 
"serían derramadas después de que Jesús dejará el 
santuario”. 180 
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Mientras que los poderes del mal, de Apocalipsis 14: 9- 
11, eran asociados al catolicismo romano y a las iglesias 
protestantes, la visión del remanente de Apocalipsis 14: 12 
(Cf. 12:17) era asociada al surgimiento de los adventistas 
sabatistas. La “paciencia de los santos” (Apoc. 14: 12) era 
considerada como “el tiempo de paciente espera de los santos” 
desde su chasco en 1844. 181 Bates explicó que después del 
otoño de 1844, el pueblo de Dios está en su “tiempo de 
paciencia o de prueba" así como las vírgenes de la parábola 
de las diez vírgenes (Cf. Mat. 25: 1— 13}. 1S£ 

Los adventistas sabatistas se veían a sí mismos como 
guardando “los mandamientos de Dios y la fe de Jesús” {Apoc. 
14: 12; Cf. 12: 17). Generalmente, ellos estaban de acuerdo 
con que la expresión “los mandamientos de Dios” eran una 
alusión directa al decálogo (Éxo. 20: 3-17; Deut. 5: 7 - 
21), con una mención especial al cuarto mandamiento que 
requiere la observancia del sábado (Éxo. 20; 8-11; Deut. 5: 
12-1 5). 183 Jaime White explicó que el motivo por el cual los 
adventistas sabatistas tenían “más que decir sobre el 
mandamiento del sábado que de los otros nueve era porque 
éste era exactamente el mandamiento pisoteado”. 184 

Interpretaciones un poco diferentes de “la fe de Jesús” 
(Apoc. 14: 12) fueron sugeridas en el adventismo sabatista 
hasta 1850. Por ejemplo, José Bates en enero de 1947, 
relacionó la “fe de Jesús”, con el “testimonio de Jesús” de 
Apocalipsis 12: 17 (Cf. 1: 2, 9), él lo identificó como tas 
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enseñanzas de Jesús a sus discípulos. 105 Al año siguiente, Bates 
concluyó que la “fe de Jesús”, así como el “testimonio” de 
Jesús, era el “espíritu de profecía” (Apoc, 19: 10), que él 
consideraba como todas las enseñanzas de Jesús (Cf. Mat. 
28: 20). 186 

En agosto de 1848 Jaime White consideró, a la “fe de 
Jesús” como implicando que “Jesús dejó su trono de 
mediación” y “está ahora reivindicando su nuevo reino”. 107 
En julio de 1849, White relacionó la “fe de Jesús” con eí 
seguir “todas las orientaciones del Nuevo Testamento" y haber 
“vivido una fe viva y activa en Jesús". 188 En abril de 1850, el 
mismo autor amplió la idea de que la “fe” y el “testimonio de 
Jesús Cristo” “comprenden todos los requerimientos del 
Nuevo Testamento, tales como el arrepentimiento, la fe, el 
bautismo, la cena del Señor, el lavamientos de los pies, etc.”. 189 

El hecho que Apocalipsis 14: 12 usara las expresiones “los 
mandamientos de Dios” y “la fe de Jesús” fue considerado 
por Bates como una evidencia que el pueblo remanente de 
Dios, del tiempo del fin, sería “fiel a toda la palabra de Dios” 
como se encuentra en el Antiguo y el Nuevo Testamento. 190 

Los adventistas sabatistas estaban convencidos que los tres 
mensajes angélicos de Apocalipsis 14: 6-12 presentaban un 
cuadro p roté tico -histórico de su propia experiencia en el 
movimiento de la segunda venida. Mientras que la misión 
del primer ángel era vista como cumplida por la predicación 
millerita de la segunda venida, la misión del segundo ángel 
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era considerada como llevada a efecto por los milleritas que 
salían de las iglesias. Sin embargo, el cumplimiento de la 
misión del tercer ángel, fue limitado a los adventistas sabatistas 
que estaban guardando los “mandamientos de Dios [incluido 
el sábado] y la fe de Jesús” (Apoc. 14:12). 

Las dos secciones anteriores proveyeron una breve 
descripción de la comprensión de los primeros adventistas 
sabatistas, sobre el santuario de Daniel 8:14 y de los tres 
mensajes angélicos de Apocalipsis 14: 6-12 respectivamente. 
La próxima sección considerará cómo los primeros adventistas 
sabatistas integraron paulatinamente (hasta 1850} sus 
principales doctrinas distintivas con el santuario y con los tres 
mensajes angélicos. 

Las relaciones entre las primeras doctrinas 
distintivas de los adventistas sabatistas con el 
Santuario y con los tres mensajes angélicos 

La estructura fundamental del sistema doctrinario 
adventista sabatlsta fue establecida entre 1844 y 1850. Du- 
rante ese período, las principales doctrinas distintivas de los 
adventistas sabatistas fueron gradualmente integradas en ese 
sistema, a través de! santuario y los tres mensajes angélicos. 

Se da una atención especial, en las páginas siguientes, a 
las doctrinas de la perpetuidad de la ley de Dios y del sábado, 
al ministerio celestial de Cristo, la segunda venida de Cristo, 
la inmortalidad condicional del alma y el don profético. Cada 
una de estas doctrinas es considerada por medio de una 
IIY breve descripción de su desarrollo, seguida de una 
aproximación específica de cómo se relaciona con el santuario 
y los tres mensajes angélicos. 
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La perpetuidad de la ley de Dios y del sábado 



Desarrollo de la doctrina 

La creencia de los adventistas sabatistas acerca de la 
perpetuidad de la ley de Dios (Éxo. 20: 3-17; Deut. 5: 7-21), 
con mención especial al mandamiento que requiere la 
observancia del sábado (el séptimo día) (Éxo. 20: 8-11; Deut, 
5: 12-15), 191 surgió de la interacción del énfasis histórico de los 
Bautistas del Séptimo Día sobre “la perpetuidad del sábado” 
con un énfasis escatológico de los milleritas sobre la “inminente 
venida”, 192 



Al inicio de 1844, la observancia del sábado fue aceptada 



por algunos milleritas por la influencia de Rachel Oakes 
(posteriormente Preston) (1809—1868; 153 y por el especial 
programa misionero de los Bautistas del Séptimo Día, desde 



1843 a 1844. 194 A despecho de la oposición de algunos líderes 
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en 3 partes en ÁtR , 23 de Agosto de 3979, 15; í 3 de Sepi, de 1979, 3546; 27 de Sept, de 1979, 19; 
Raymomjj F, CotUe33 H The Sabbaih irt íhe New World/* in Kenneth A, Strarad, ed. H The Sahbath in 
Scripíitre and Histtny (Washington, DC: Review and Herald, 3982), 244*63; C, Mervyn Maxwell, 
"Joscp3i Bates and Severtth-day Adventisi Sabbath Theology/* in ibid„ 352-63, 

'^Mariinborough, ‘‘Beginnings of a Theology of the Sahbaíti/* 94*95. 

IÍJ Vcr S. N. HaskeH, Obitaary of Rachel Preston, R.H> 3 de Mar, de 1868, 190. 

E, Main, *The Seventh«day Baptisi General Conference, 1802 to 1902/' in Seventh 
)>Hy Baptísl General Con fer ence, Severtíh Day Bapüsts in Europe and America (Plainfield, NJ: 
American Sabbath Tract Soeiety, 1910) K L1 85*87, Cf, Russel J, Thomsen, Sewnth-day Bap * 
Uxix—Their Legacy to Adventista (Mountam View,CA; Pacific Press, i 971); Raymond F, Coítrell, 
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el santuario y el mensaje de los tres ángeles — 

millerítas, 195 para la época del chasco de octubre de 1844, 
había por ío menos, dos ministros mtlleritas (Frederick Wheller 
[1811-1910] 196 y Thomas M, Preble [ 1 81 0-1 907] 197 ) así 
como también un grupo pequeño de personas laicas en 
Washington, New Hampshire, que observaban el sábado. 198 

Los primeros adventistas sabatisias aceptaron el sábado, 
por la influencia de esos mílleritas. Al inicio de 1845, Preble 
escribió un artículo titulado “The Sabbath”, que apareció en 
el periódico Hope of Israel, del 28 de febrero de 1845. 199 Él 
después reescribió ese artículo 200 y lo publicó en forma de un 
folleto. 201 El artículo de Preble persuadió a José Bates, de 
Fairhaven, Massachusetts, a aceptar el sábado; 202 
posteriormente, él escribió sus propios tratados sobre el 
tema. 203 Bates se transformó en el más influyente de los 
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"Scvenih Day Bapíísis and Adventista A Comrcion flertiage, 7 ' Sp 9, no, 1 ( 1 977); 3-8, Para una 
lista de los tratados do los Bamisias dd Séptimo Día de principios del siglo XIX, relacionados 
¡tóplimo Día Silbado, ver Martinborough, «Beginmrtgs of a Theology of ibe Sabbath,» 169-71 . 
Ver también el periódico de principios del siglo XíX de ios Bautistas dd Séptimo dia titulado 
Sabbath Record, 

E9Í [W, Mil 1er J, <f the Prophecies and Prophetic Chranobyy, 157-71; Editorial, «The 

Lord h s Day\» serie en 2 partes en A/C, 5 de ScpL de 1844, 68-69; 12 de Sept, de 1844, 76-77, 

FW Vér F. Whecler, <rA Messáge frotn Onr Mosí Aged Mtníster^v RH, 4 de Ocf, de 1906, 9; 3, B, 
Whitney, "Ufe Sketch of Eider Frederick Wheder,” RH, 24 de Nov, de 1910, 1 5, 

F?T Vfer Dermis Nutter, hh Thomas M, Preble: ScafToid Bnílder'* (Monografía, Universidad de 
Andrews, 1973), 

^Cf. Martmborough, ^Begtnnings of a Theology of the Sabbath, 71 24-40, 152. 

^Üna reimpresión del articulo de Píebíe, ’The Sabbath,” apeteció en /f/f, 23 de Agosto de 1870, 
73-74. VertambíénoT. M, Preble, «The Sabbath^ ^27 de Agosto de 1845, 432-33. 200Cf,J.N. 
Andrews, Historyofthe Sabbath and First Day of the Weef 2d ed, enl, (Battle Crcck, Mí: Siesta íTess 
of (lie Seventh-day Advcntíst Publlsbing Assocíation, 1873), 502,201 T[homas] M, Preble, A Trocí, 
Showing that the Sevcnlh Doy Shouíd Re Observed att the Sabbatf ¡mtead of the First Day; “Ac~ 
cordtng ío the Cotnmandmcnt ih (Naffíma, ]ÍNR]: Murcay & Kimball, 1 845), Este tratado fue reimpreso 
ea RH t 21 de Díc. de 1869, 202-3. 

^Joseph Bates escribió que él había estado guardando ‘el primer día de la semana como el Sábado” 
por "más de veinte años” citando él leyó el articulo de T, M, Preble en el Hope of DraeL Bates explicó 
que al comparar el contenido de ese artículo con la Biblia se convenció que el séptimo día de la semana 
era el verdadero dia de adoración. Él comenta guardar el séptimo día Sábado cu marzo de 1845. Bates, 
Se- vendí Doy Sabbath, a Perpetua! Sign (1846), 40; ídem, "MisrepresSentali tms ” Rlf 8 de Sepl, de 
1853, 69. 

w Ver Bates, Severtth Doy Sabbath, a Perpetual Sign (ÍB46); ibid. (2íl ed.); Ídem, Vindica- 
don. 
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primeros adventistas sabatistas 209 en llevar a otros ex- 
adventistas millerítas para que aceptaran e! sábado. 205 

La primera edición del tratado de Bates, titulado Seuenth 
Doy Sabbath, a Perpetual Sign {agosto de 1846), llevó a Jaime 
y Elena White a aceptar el sábado en el otoño de 1846. 206 
Fue probablemente por esa época (otoño de 1846) 207 que 
Bates habló del sábado con Edson, Crosier y Hahn en una 
reunión en la casa de Edson, en Fort Gibson, Nueva York. 
Aunque Edson ya tenía conocimiento de los escritos de Tho- 
mas Preble sobre el tema 208 y había mantenido 
correspondencia con Bates, fue la lectura del tratado de Bates 
sobre el sábado, en aquella reunión, que lo convenció y, en 
cierta medida a sus compañeros, de la importancia de la 
observancia del sábado, 209 

Una atención adicional al sábado fue dada en la segunda 
edición del tratado de Bates, Seuenth Day Sabbath, a Per- 
petua/ Sign (enero de 1847), 210 y en el tratado Vindication 
of the Seuenth Day Sabbath (enero de 1848), 211 como 



^Vér Mflxwdi, +< Joseph Bates and Sevcmh-day Adventisí Sabbath Thcuiogy ” in Strand, e&, 

Sabbath m Scnplure and Uisíory, 352-63; Josepb Karanja, "The Prophetic Significante of the 3ab- 
baih: A Stiidy of Bales" s Sabbath Theology” (Monografía, Universidad de Andrews, 1991), 

B. Hahn, "The Time Is at Hand," DD t 2 de Abr. de 1847, 6; H. Edsort, "Letter from Rro. H. 

Edson ," Ébld. k 7-8; J. White, Ufe Jnoidem, 269; E. G. White, Testimonies for the Omrch, 1:75-76. 

White, Life íncidents^ 269; E. G White, Testimoniesfor the Church, 1 ;75-70. Cf. A. L, White, 

Elhn a White, 1 : 116 - 17 . 

W7 Aunquc algunos historiadores Adventistas del Séptimo Día han asumido que el primer encuentro 
de Bates cíi ía casa de Edson se llevó a cabo a Enes de lS45(5paidíng, Footpritm ofthe Piomers, 80; 

Andelo zi^Outrider ofthe Apoeatyps^fá), las evidencias parecen favorecerla idea de quefal reunión 
oo tomó lugar antes del otoflo de I B46 (ver Níx, "Life and Work ofHirant Edson,” 30-3 5; Martínborough, 
h 'Begínnmgsof aThedogy ofthe Sabbath," 45-47; Maxwell, “Josepb Bates and Seveníh-day Adveníist 
Sabbath Theology," in Slrand, ed. T Sabbath in Scripturc and History, 356), 
ífl!t [Bdson] > mannscripí fragmeoi, AMs, n,d„ ASO, 

3W P(h incas] 2. Kjnne, quoted in William A. Spioer, Pioneer Lktys of the Ádwmt Movetnent (Wash- 
ington, DC: Beview and Heraíd, 1941), 61-63; [O. R. L.) Cfrmcier), "The Sabbath: Replies to the j A0 
Advent Review and Sabbath Herald, Number One," AHBA, 29 de Mayo de 1852, 398; ídem, 4> Early 
Hisíory ofthe Ontario County Reveaíed in Story of Late Owen R. L. Crozjer, h> ¿Hf, 22 deNov.de 1923, 

23, coi. 5-6. 

Jlft Baíes, Seventh Day Sabbath, a Perpetual Sign (2d ed,). 
il i Bates, ídrtdf catión. 
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también en varios artículos publicados en la revista Present 
Truth. m 

Digno de notar en ese desarrollo fue el énfasis en la 
naturaleza permanente de la ley de Dios y del sábado, 
mediante su conexión con el santuario celestial y los tres 
mensajes angélicos. 

Relación con el santuario 

Los adventistas sabatistas relacionaron la perpetuidad de 
la ley de Dios y del sábado con el santuario 213 celestial, 
principalmente a través del texto de Apocalipsis 11:19. Hiram 
Edson, por ejemplo, dice: 

De acuerdo con mi compresión de la apertura del tabernáculo del 

testimonio sn el Cielo; la visión del arca del testimonio [Apoc. 1 1 ; 

19]; y de unas pocas líneas que vi de la pluma de T, M- Preble, he 

considerado el tema del sábado,* 14 

En mayo de 1846, José Bates señaló que el tabernáculo 
del desierto {Éxo. 25*40) y el templo de Jerusalén (1 Rey. 5- 
8; 1 Cro, 22-26; 2 Cro, 2-7) fueron construidos para lugar 
de habitación de los diez mandamientos (Cf. Éxo. 20: 2-17), 
que reforzaban la observancia del sábado (Cf. Éxo. 20: 8~ 
11). 215 Bates sugirió que el guardar esos mandamientos 
continuaba siendo una condición para “entrar en el antitipo, 



11 Editorial, “The Weekiy Sabbath tastituteá at Crealíon, and Nof ai Sínaí/’TT, no. 1 t July 1849, 
1-3; Editorial, ,T $criptures Uswalíy Quoted io Pmve the Abolítíon of (he Sabbath, Examíned," 2-parí 
series in PT t no, I, Jtilío 1849, 6-8; no. 2, Agosto 1849, 9*11; Editorial, "Evídenm for the First Day 
Sabbath Examinador, no, 2, Agosto 1849, 1 HJ; Editorial, ^The Sabbath," ibíd, 12-16; Editorial, 
TT Tho Sabbath Taught, and Eíiforced m the New Testamcní no. 3, Agosto 1 849, 1 7-20; Editorial, 
"Repatria g the Breach in the Law of God," ¿T, no, 4, $q>t. 1849, 25-29; |J. WhitoJ, "S*venth-Day 
j i a Sabbath Abolíshed, 1 by Bld. Marsh,, Editor to the 'Advont Harbinger and Biblc Advócate/ Reviewed," 
1 J v 2-part series in PT t no. 7, Mar 1850 T 49-56; no. 8, Mar IS5G, 57-59. 

,i3 Ua estudio importante de la relación de los adventistas del séptimo día con el santuario celestial 
es provista en Siegfried H, A, Roeske, 'The Intcrrelations between the Doctrines of rhe Sabbath and 
the Sanctuary ¡ti the Seventh^day Adventisí Church” (Monografía, Universidad do Andrews, í 983). 
i5j, {Edson] t fragmento do manuscrito, A Ms, n.d, ASC. 

^Baies, Openmg Heavem, 26 . 
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o el verdadero ‘tabernáculo de Dios con los hombres’ (Apoc. 
21:3; 22: 14)”. 216 

En abril de 1847, Bates añadió que el santuario celestial 
fue abierto para su purificación el décimo día del séptimo 
mes de 1844 (Apoc. 11: 19; Dan 8: 14). Desde ese tiempo, 
el pueblo remanente de Dios comprendió más claramente la 
naturaleza permanente del cuarto mandamiento, que requiere 
la observancia del sábado. 217 

La ley de Dios y el sábado estaban conectados con el 
santuario celestial también en la visión de Elena Whíte, del 3 
de abril de 1847. 218 Después de describir el lugar santo del 
santuario celestial y sus muebles, White dice que ella fue 
llevada en visión al lugar santísimo del santuario, donde vio 
los diez mandamientos. Ella declaró que 

en el lugar santísimo vi un arca. . . En el arca estaba el vaso de oro 
con el maná, la vara florida de Aarón y las tablas de piedra que se 
doblaban como un libro. Jesús los abrió y vi los diez mandamientos 
escritos con el dedo de Dios. En una tabla había cuatro, yen la otra 
seis . Los cuatro de la primera tabla brillaban más que bs otros seis. 

Sin embargo, d cuarto (el mandamiento dd sábado) resplandecía 
más que todos; porque el sábado fue separado para ser observado 
como honra al santo nombre de Dios. El santo sábado no fue 
clavado en ia Cruz. Si así fuese, los otros nueve también lo habrían 
sido; y tendríamos la libertad de violarlos todos, así como de violar 
el cuarto. Vi que si Dios hubiera cambiado el sábado, del séptimo 
para el primer día, habría cambiado la inscripción del mandamiento 
de! sábado, grabada en las tablas de piedra, que ahora está en el 
arca, en el lugar santísimo del templo celestial. 219 

En 1849, Elena White habió del sábado como una prueba 
para el pueblo de Dios. Ella declaró que ellos estaban siendo 



a ‘lbíd., 16. 

lt? Bate$ Y Second Advertí Way Marks^ 72-73, $ee al so ídem, Seal of the Ltving Qod, I9-2Ü. 
Jií E&ta visión foe publicada por Joseph Bates en forma de afiche fcchatíoci 7 de abril de 1847 (ver 
E. G. Whito, ¡fisión). Ya t|ae el 7 de abril eayóett rntefeotes era 1847, y Eüen White mencionó qne ella 
había tenido la visión *'d último Sábado” esta visión puede Ser fechada d Sábado 3 de abril de 1847, 
como es declarado por Hilen While misma en Life Sketches of Pifen G White. 100. 

1]9 E. G. White, Vision. 




EL S A NT JA ni O Y EL MENSAJE DE LOS TRES ANGELES 

“probados sobre la verdad del sábado” desde que “la puerta 
fuera abierta en el lugar santísimo del santuario celestial, 
donde se encuentra el arca [Cf. Apoc. 11; 19], conteniendo 
los diez mandamientos”. 220 

Relación con eí mensaje de los (res ángeles 

Durante el período en consideración (1844 - 1850), la 
ley de Dios y el sábado estaban también directamente 
relacionados con el tercer mensaje angélico e indirectamente, 
con el mensaje del segundo ángel. La relación entre el sábado 
y el mensaje del tercer ángel fue enfatizado, principalmente, 
por la idea de que el sábado era uno de los “mandamientos 
de Dios” mencionados en Apocalipsis 14: 12 (Cf. 12: 17). 221 

En enero de 1847, Bates se refirió a los adventistas 
sabatistas de los últimos dos años, como “unidos en grupos, 
en los mandamientos de Dios y la fe o el testimonio de Jesús” 
descritos en Apocalipsis 14: 12. Él veía la observancia de los 
“mandamientos de Dios” (Apoc 14: 12), con una mención 
especial del mandamiento del sábado (Éxodo 20: 8 - 11), 
como en directa oposición a recibir la “marca” de la bestia 
(Apoc 14: 9, 11), que él identificaba con guardar el 
domingo. 222 

Considerando el sábado, como una institución divina 
(Gen. 2: 1-3; Cf. Éxo. 20: 8-11), 223 y el domingo como una 
falsificación papal (Dan 7: 25), 224 Bates concluyó 
eventualmente que la última era la “marca” de la bestia 225 y 
la primera era el “sello del Dios vivo" (Apoc. 7: 2; Cf. Éxo. 
31: 16, 17; Eze. 20: 12, 20). 226 Bates aún vio a los “creyentes 



G Whiie. H Dear Brethroi and Sisíers” PT, no. 3, Agosto de 1849, 2i. 
pp. 65^67, arriba. 

2ü 8aíes* Sevenfh Doy Sahhaih, o Perpetual Sign (2d «!.), 58-59. 

Sevenfh Doy Sahhaih, a Perpetual Siga (I 846), 3-8; ídem, Secornf Advertí Way híarks, 
95-76, idem t \hndicatian, 76-77; ídem, Seai of fhe Living Gad T 59. 

^Bates, Openittg Heavertx, 35; ídem, Sewnth Day Sahbath, a Píapmai Siga (1846% 6, 4M2; 
ibid. (2d ed.), 59. 

3:1 Baíes, Sevenlh Day Sahhaih, a Perpetual Siga (26 ed.), 59. 
l'lmíkaíton, 78; ídem, Seai of ihe Uvptg Gad r 
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y guardadores del sábado” como los “mensajeros selladores" 
del pueblo remanente de Dios (Cf. Apoc. 7: 1-8; 14: 1-5) 
bajo la predicación del mensaje de! tercer ángel. 227 

Para Hiram Edson, el sábado fue la misma esencia del 
mensaje del tercer ángel. Él explicó que 

tanto como d mensaje del tercer ángel había sido proclamado, se 
sabe que la tarea del mensaje había sido el restaurar ¿i mandamiento 
dd sábado que había sido pisoteado. Esa es la marca característica 
más prominente de aquellos que están proclamando la verdad 
presente. Él es el sello o !a marca del Dios vivo, m 

La presuposición que el tercer mensaje angélico fue una 
ampliación del mensaje del segundo ángel 229 llevó a los 
adventistas sabatistas a contrastar el sábado con las 
características de la Babilonia mística de Apocalipsis 14: 8. 
En enero de 1847, Bates afirmó que la observancia del sábado 
era una característica del pueblo remanente de Dios que salió 
de Babilonia (Cf. Apoc. 14: 12; 18: 4), tener la marca de la 
bestia era una evidencia de que Babilonia había caído (Cf. 
Apoc. 14: 8). 230 Dos años más tarde (enero de 1847), Bates 
agregó que a los adventistas sabatistas se les había retirado la 
marca de la bestia de sus “frentes y manos a! dejar Babilonia 
y abrazar el verdadero sábado”. 231 

En septiembre de 1850, Hiram Edson argumentó que 
Dios conducía su pueblo fuera de Babilonia, porque ellos no 
podían obedecer el mensaje del tercer ángel, así como Israel 
no pudo guardar el sábado cuando estuvo “cautivo en 
Egipto”. Edson explicó que así como el sábado había sido el 
primero de los mandamientos requeridos por Dios para que 
fuera observado por los hijos de Israel después de haber 



“’Bates, Seai of ihe ¿Jving God, 34, 40. 

a *H. Edsííii, íá Appeal to ií*e Laodiseaíi Church ”AR Extra, Sept, de 1850, J J . 
Ver Bates, Sevenlh Doy Sahhaih, ¿i Perpetual Siga (1846), 24, 

Sevenlh Doy Sahhaih, a Perpetua? Sign (26 ed.), 58-59. 

Seal of the Lmng Gúd, 37, 
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dejado Egipto {Cf. Éxo. 16: 23 - 30}, de la misma forma, el 
sábado “fue la primera verdad importante traída a nuestras 
mentes”, “después que salimos de Babilonia rumbo al desierto 
del pueblo después de 1844”. 232 

Así la ley de Dios y el sábado fueron directamente 
relacionados con el santuario y los mensajes de los tres 
ángeles. Su conexión con el santuario fue vista principalmente 
por la visión del arca del testimonio cuando fue abierto el 
lugar santísimo en el templo del cielo {Apoc. 11: 19; Cf. Éxo. 
20: 8-11}. El sábado fue directamente relacionado con el 
tercer mensaje angélico como uno de los mandamientos 
mencionados en Apocalipsis 14: 12. Relaciones indirectas 
fueron concebidas al contrastar el sábado con la observancia 
del domingo, que era considerado como la marca de la bestia 
{Apoc. 14: 9, 11} y una de las principales características de la 
Babilonia mística (Apoc. 14: 8}. 

El ministerio celestial de Cristo 

Desarrollo de la doctrina 

La doctrina adventista sabatista del ministerio celestial de 
Cristo, emergió de la preocupación, después del chasco de 
octubre de 1844, con la pregunta: “¿Qué está haciendo Jesús 
ahora?’’ 233 Del estudio de las Escrituras, los adventistas 
sabatistas concluyeron que al fin de los 2300 años (el día 22 
de octubre de 1844}, Cristo entró en el lugar santísimo del 
santuario celestial para dar inicio a una nueva fase de su 
ministerio sacerdotal. Esa nueva fase, como ya fue 
mencionado, fue comprendida como realizando un juicio 
investigador pre-advenimiento, involucrando una expiación 
para borrar los pecados. 234 



Edson, ^Appeaí ít> the Laodícean Churcis/M# Extra, $epí, de 1850, 4, S T M, 
^Maxwd), Telt H m the Woríó, 23 ! . 

87-95, 
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El. concepto de un juicio investigador pre-advenimiento 
comenzó a ser defendido en los círculos m ¡lientas por Josías 
Litch. Ya en enero de 1838, Litch identificó “la hora de su 
juicio” {Apoc. 14: 7} como un proceso de juicio {Cf. Dan. 7: 
9, 10), precediendo a la ejecución final del juicio. 235 Él 
argumentó, en 1842, que la resurrección y el “proceso de 
separación del juicio" (Cf. Juan 5: 27-29) y el juicio de los 
muertos debe llevarse a cabo “en el mundo invisible y 
espiritual, antes de 1a venida de Jesús en la nubes de los 
cielos”. 236 Litch definió la “hora de su juicio” de Apocalipsis 
14: 7 como un proceso de inspección pre-advenimiento, 
iniciado en 1798 y que terminaría en 1843, cuando el 
santuario de Daniel 8: 14 sería purificado. 237 Una idea 
semejante fue defendida por George Storrs, a inicios de 1844, 
cuando él escribió que un juicio debe ocurrir “antes de la 
primera resurrección” a fin de hacer “conocido quién deberá 
resurgir en esa resurrección y quién debería ser dejado 
atrás”. 238 

Los primeros adventistas sabatistas aceptaron el concepto 
básico de un juicio investigador pre-advenimiento y lo 
consideraban parte de su teología del santuario, Ya desde el 
23 de octubre de 1844, Hiram Edson quedó convencido que 
en lugar que Cristo “saliera del lugar santísimo del santuario 
celestial para venir a esta tierra” al fin de los 2300 años, él en 
realidad entró“por primera vez” en el lugar santísimo, donde 
tenía una obra especial para realizar “antes de venir para esta 
tierra”. 239 Esa obra especial fue posteriormente definida por 
O. R. L. Crosier, en su artículo “The Law of Moses,” del 7 de 



DJ LUch, Probabiíity of the Second Corning, Í&Ó, 144. See aiso ídem» Prophetlc Exposifítrns, 
1:49-54. 

^Ltich, Prophetic Expositiortx, 1:51. 

1)7 Ver Litch, Probaba i ty of the Second Corning, 144, 1S6; ídem, Prophetic Expos iiíons, 1:54, 
125, MG*4l; tdeni, /JrAí/'e.íj to ihe Pubtic+ 86-87, 1GS-9. 

Síoits, “Resuraectíon of ího Dead," BE, Bífero de 1 844, 40. 

“^Edsortl, mamisertpt fragmerd, AMs, ASC 
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febrero de 1846, como el ministerio del día de la expiación 
para borrar los pecados (Cf. Lev. 16). 240 Los adventistas 
sabatistas comprendieron eventualmente esa obra como 
involucrando un juicio investigador pre-advenimiento de los 
santos. 241 

Esa nueva comprensión del ministerio celestial de Cristo 
fue directamente relacionado con el santuario y los tres 
mensajes angélicos. 

Relación con el santuario 

El ministerio celestial de Cristo fue relacionado con el 
santuario por la idea básica que el santuario celestial era de 
hecho el lugar donde Él llevaba a cabo su ministerio sacer- 
dotal. De la tipología del santuario terrestre del libro de los 
Hebreos, los primeros adventistas sabáticos concluyeron que 
ese ministerio sacerdotal abarcaba dos fases principales. 

La primera fase prefigurada por el ministerio diario del 
santuario terrenal (Lev. 1-5), fue la obra expiatoria de Cristo 
para el perdón de los pecados. Esa fase era entendida como 
cumplida por su ministerio en el lugar santo del santuario 
celestial desde su ascensión (31 d.C.) hasta el fin de tos 2300 
años (22 de octubre de 1844). 242 

La segunda fase del ministerio sacerdotal de Cristo, estuvo 
simbolizada por el ministerio anual del día de la expiación en 
el santuario terrestre (Lev. 16; 23: 26 - 32), y su obra de 
expiación para borrar los pecados. Esa fase fue vista como 
realizada por Cristo en el lugar santísimo del santuario celes- 
tial desde e! fin de los 2300 días hasta el tiempo de la segunda 
venida. Como ya mencionamos, esa obra abarcaría no sólo 
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la purificación del santuario celestial, sino también el proceso 
de purificación y de juicio del pueblo de Dios. 243 

AI afirmar, en 1849, que Cristo está perdonando los 
pecados de su pueblo durante esa segunda fase de su 
ministerio sacerdotal, Elena White no estaba excluyendo la 
salvación de aquellos que no pertenecían a los círculos 
adventistas. Ella estaba enfatizando que la obra de rescatar 
“las almas del vino del furor de la ira” se debe realizar “antes 
de que Jesús deje el lugar santísimo del santuario celestial” y 
se cierre el tiempo de gracia. 244 

Así Cristo fue retratado por los primeros adventistas 
sabáticos como el gran Sumo Sacerdote en el lugar santísimo 
del santuario celestial, intercediendo junto a su Padre en fa- 
vor de los santos. 245 

Relación con el mensaje de ios tres ángeles 

Para los adventistas sabatistas, el ministerio celestial de 

■ Cristo estaba también relacionado con la proclamación de 
los mensajes de los tres ángeles. Ya que los dos primeros 
mensajes eran considerados como habiendo preparado al 
mundo para la transición de 1844 del ministerio celestial de 
Cristo, 246 la proclamación del tercer mensaje angélico era visto 
no sólo como iniciada por esta transición, sino que también 

■ como coexistiendo con el ministerio de Cristo en el lugar 
santísimo del santuario celestial. 247 

“Verpp. 87-95. 

*“E. G White, "De® Brettoen and Sisters/’ Í’T, no. 4, Sepf. 1849, 31. 

■ Mi O, R. L. Crosiei; HU w oFMows*” DS Extra, 7 de Feí>. do í 846, 40-4 l ; E. Q Harmorc, “tortor from 

Sister Hanraon," DS t 14 de Mar, de 1 846, 1\ Bates, Seat vflhe Uvitig God^ 20, 38; E, G, White, Te 7 hose 
Whü Are Rcceiving the Seat of the Living God\ Ídem, "Deaar Rretbren and Sisters,” PT t no, 4, Scpí. 
í 849, 32; D. Amold, ^Shut Door Exponed ," PT t no. 6, Dio. 1849, 43-45; Bales, Expianation o/íhe 
Typicai and Anti-rypic&f Sartctuary, 10; J. White, Third Angelé Messagé, 1.3™ í 4; Ídem, Sattctuan* the 
2 300 Dctys and the Shut Door, M-J5; H.Edson, "Appeal te Ihe Laodieean Chtirch,' h AR Exira, SepL 
í 350, 3, 

W D, Amoíd, ^DítniePs Visions, the 2300 Days, aod the Shut Door,” PT r no. 8, Mar. 1850, 63; 
G W. Holi^Leíters from Bro, HdC ibid,, 64. 

^"Bates, Vmdication, 69. 84; E, G White, "Dear Brethiteñ and Sisters.” Fí; no, 3, Agosto de 1849, 
2 i ; Bates, Expfmaíitin of the l\pica! and Ánthtypica! S.anctuary, 3 6. 





El periodo de la integración doctrinal 



S-; i- SANTUARIO Y EL, MENSAJE DE LOS TRES ANGELES 

De especial importancia fue la relación entre el mensaje 
del primer ángel y el santuario. Como fue mencionado 
anteriormente, 248 en enero de 1850, Bates identificó “la hora 
desujuidkf (Apoc 14: 7) con. la cena judicial pre-adven imiento 
de Daniel 7: 9- 14 y la purificación del santuario de Daniel 8: 
14. 249 Aunque Guillermo Miller hubiese realteado antes una 
conexión semejaríte, 250 ésta fue una de las instancias más 
significativas al inició de la literatura adventista sabatista en el 
cual esos tres pasajes, reunidos en el mismo contexto 
expresaron el concepto de un juicio investigador pre 
advenimiento en el santuario celestial. 

Así el ministerio celestial de Cristo fue directamente 
relacionado con el santuario y con los tres mensajes angélicos. 
Su relación con el santuario fue entendido mediante la noción 
básica que el santuario celestial era el lugar donde Cristo 
realizaba su ministerio sacerdotal. La relación del ministerio 
celestial de Cristo con el mensaje de los dos primeros ángeles, 
fue entendida en el sentido de que estos dos mensajes 
prepararon al mundo para la inauguración del ministerio de 
Cristo en el lugar santísimo del santuario celestial. Mientras 
tanto, el mensaje del tercer ángel fue visto como el inicio de 
ese ministerio y teniendo la misma duración que el. 

La segunda venida de Cristo 

Desarrollo de la doctrina 

La doctrina adventista sabatista ie la segunda venida de 
Cristo 251 estaba enraizada en la comprensión míllerita pre- 
milenaria del tema. Sin embargo, los adventistas sabatistas 
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revisaron su comprensión de la segunda venida a fin de 
armonizarla con los otros componentes de su sistema 
doctrinario. 

La doctrina de la segunda venida de Cristo, visible y pre- 
mitenial, había sido e! enfoque centra! de la esperanza 
escatológica míllerita. 252 Los milleritas creían que la venida 
literal de Cristo ocurriría al fin de los 2300 años, cuando el 
santuario sería purificado (Cf. Dan. 8: 14} los santos muertos 
serían resucitados de sus sepulturas {Cf. 1 Cor. 15: 52; 1 Tes. 
4: 16) y se iniciaría el milenio {Cf. Apoc. 20). 253 Los milleritas 
sustentaban que durante el milenio los santos, ya inmortales, 
reinarían con Cristo en esta tierra. 254 

Los adventistas sabatistas mantuvieron la comprensión 
básica de los milleritas sobre la segunda venida, con dos 
modificaciones significativas. La primera era la separación 
de la segunda venida del fin de los 2300 días. 255 Esa 
separación les permitía a los adventistas sabatistas mantener 
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el cumplimiento específico de los 2300 días sin entrar en 
conflicto con el principio del desconocimiento del tiempo 
exacto para la segunda venida de Cristo (Cf. Mat. 24: 36; 
25: 13). 

La segunda modificación fue la creencia que durante el 
milenio los santos reinarían con Cristo en el cielo en vez de 
en la tierra. 256 De acuerdo con Jaime White, E. R. Pinney {a 
finales de la década de 1840) 257 ya se sustentaba, en 1844, 
que “el reino de Dios no sería establecido en la tierra hasta el 
término del séptimo milenio”. 258 Jaime White afirmó en 1855 
que él mismo comenzó a enseñar, en 1845, que 

los santos irían para el Cielo en la segunda venida de Cristo (Juan 
7: 33; 13: 33, 36; 14: 1-3, 28; 1 Redro 1: 3-8; Apoc. 5:10), que el 
reinado de 1000 años de los santos del juicio { Apoc. 20: 4; Mat. 19: 

28) sería en la “casa del Padre” en la Nueva Jerusalén, a la cual 
Jesús había ido a preparar para sus seguidores, mientras tanto la 
tierra permanecería desolada (Jer. 4: 19 - 26; 25: 15 - 33; Isa. 28: 

21, 22; Sof. 1:2 -18; 3: 6-8; isa 13: 8 -11; 24: l-6;2Tesl: 7 
- 9; 2: 8 - 12} y que , ai término de ios 1000 años, Jesús volvería a 
la Tierra con sus santos (Zac. 14: 5; Judas 14, 15), para ejecutar el 
juicio sobre todos, desde Caín hasta ei último pecador impenitente, 
lo que no podría ocurrir hasta la segunda resurrección, cuando 
todos los impíos pecadores serán resucitados. 2 ® 

De especial significancia también era la conexión de esa 
doctrina con las ideas adventistas sabatistas del santuario ce- 
lestial y de los tres mensajes angélicos. 

Relación con el santuario 

Autores adventistas sabatistas relacionaron la doctrina de 
la segunda venida de Cristo con el santuario de Daniel 8: 14 
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« mediante dos ideas fundamentales. La primera era el 
concepto de que la purificación del santuario prepararía al 
pueblo de Dios para la segunda venida. 260 

La segunda idea relacionando la segunda venida con el 
santuario, fue la noción de que la segunda venida ocurriría 
poco después de que Cristo deje el santuario celestial luego 
de concluir su purificación. 261 José Bates, por ejemplo, 
declaró, en enero de 1848, que después del término de la 
purificación del santuario, 

■ Jesús sale del lugar santísimo, cambia sus vestiduras, se coloca el 

manto real y se levanta para reinar sobre ias naciones, conforme 
Daniel 12: 1; y entra en su carruaje de nubes con la hoz afilada para 
levantar la cosecha de la Tierra [Apoc 14: 14- 16]. 262 

Como anteriormente mencionamos, se realizaron intentos 
por los primeros adventistas sabatistas para identificar el 

I tiempo de la segunda venida de Cristo, basándose en 
analogías especulativas con elementos específicos del sistema 
del santuario. 263 Con todo, Elena White advirtió que ei Señor 
le mostró “que el tempo no es una prueba después de 1844 
y que nunca más será una prueba”. 264 

La relación con el mensaje de los fres ángeles 

La doctrina de la segunda venida de Cristo fue también 
directamente relacionada con los tres mensajes angélicos. Los 
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primeros adventistas sabatistas, inicialmente, siguieron a los 
milleritas que entendían la afirmación “la hora de su juicio ha 
llegado” {Apoc 14: 7), del primer ángel, como refiriéndose a 
la inminente venida de Cristo para el juicio final. 265 Sin em- 
bargo, esa noción fue posteriormente substituida por la 
comprensión de que Apocalipsis 14: 7 apuntaba a un juicio 
investigador pre-advenimiento precediendo la ejecución fi- 
nal del juicio. 266 

La segunda venida también fue relacionada con el 
segundo mensaje angélico (Apoc. 14: 8). José Bates afirmó, 
en 1847, que fue por el rechazo de la “doctrina de la segunda 
venida de nuestro Salvador" de que la Babilonia mística 

La relación entre la segunda venida y el mensaje del ter- 
cer ángel fue visto, principalmente, por la idea de que la 
primera ocurriría después del término de la misión de ese 
ángel. Hiram Edson, por ejemplo, escribió en 1849 que, 
cuando el tercer ángel concluyera la proclamación de su 
mensaje, entonces “el sumo sacerdote saldría, se sacaría la 
estola sacerdotal y se pondría la vestidura de la venganza y 
tomaría su lugar en la nube blanca” (Apoc. 14: 14) , 268 En 
1850, Bates afirmó también que “el tercer ángel de Apocalipsis 
14: 9-13 continúa su mensaje y clamor hasta que Jesús deje 
el templo y tome asiento en la gran nube blanca” (Apoc 14: 
14) . 269 

Así la doctrina de la segunda venida de Cristo, fue 
relacionada con el santuario celestial no sólo por la idea de 
que la purificación del santuario prepararía al pueblo de Dios 
para la segunda venida, sino también por la noción de que la 
segunda venida ocurriría cuando Cristo dejase el santuario, 

122 
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después de concluir su purificación. La doctrina de la segunda 
venida fue relacionada con el mensaje del segundo ángel por 
la presuposición de que, por el rechazo de esa doctrina, la 
Babilonia mística cayó. El evento de la segunda venida fue 
relacionado con el mensaje del tercer ángel mediante la idea 
de que ese evento ocurriría después del término de la misión 
de ese ángel. 

La inmortalidad condicional del alma 



Desarrollo de la doctrina 

La doctrina de la inmortalidad condicional del alma 
(condicionalismo) y el concepto correlacionado de la 
aniquilación final de los impíos (aniquilacionismo) 270 se 
infiltraron en el movimiento milleríta al inicio de la década de 
1840, a pesar de la oposición de Guillermo Miller 271 y de 
Josías Litch. 272 George Storrs, el principal milleríta en 
promover esa doctrina, 273 veía una tensión irreconciliable 
entre la teoría de los seres humanos yendo directamente al 
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cielo, inmediatamente después de la muerte, y la doctrina 
bíblica de la resurrección final del cuerpo. Storrs solucionó 
esa tensión al afirmar tanto la resurrección final {Cf. Juan 5: 
28, 29; ICor 15: 52-54; ITes 4: 14; Apoc. 20: 4-6) en cuanto 
al estado inconsciente de los seres humanos desde la muerte 
hasta la resurrección final (Cf. Gen 2: 17; Juan 14: 10-12; 
Sal. 146: 4; Ecl. 9: 5, 10; ICor 15: 17, 18; ITes 4; 13-15). 274 
Para él, la vida eterna podría ser garantizada, en el presente 
estado pecaminoso, sólo en Cristo (Cf. Uuan 5: 12). 275 

Los adventistas sabatistas incorporaron el condicionalismo 
en su sistema doctrinario por la influencia de líderes como 
José Bates y Jaime White, quienes habían sido ministros de 
la Conexión Cristiana antes de unirse al movimiento millerita 
a inicios de la década de 1840, 276 y Elena G. Harmon quien 
aceptó el condicionalismo en 1843. 277 Sin embargo, en las 
publicaciones adventistas sabatistas hasta la década de 1850 
hay escasas referencias de estas enseñanzas. 278 

Hiram Edson parecía reflejar la actitud adventista sabatista 
general de esa época cuando escribió en septiembre de 1850 
que, a pesar de que él creía “en el sueño de los santos y la 
destrucción de los impíos”, él no creía que la mente de ellos 
debería “ser desviada de la verdad presente” los 
“mandamientos de Dios" y “ia fe de Jesús” (Apoc. 14:12) 
para estar “totalmente ocupada con” la cuestión de la vida y 
de la muerte. 279 
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A pesar de la escasez de referencias de la inmortalidad 
condicional del alma en la literatura adventista sabatista hasta 
1850, esa doctrina fue indirectamente asociada en algunas 
ocasiones, al santuario y a los tres mensajes angélicos. 

Relación con el santuario 

En 1843, George Storrs (que nunca se hizo adventista 
sabatista} había asociado la doctrina de la inmortalidad 
condicional del alma y la purificación de! santuario de Daniel 
8: 14. Basándose en la identificación que hizo Guillermo 
Miller de! santuario como la iglesia y la tierra, 280 Storrs 
argumentó en esa ocasión que, ya que los muertos todavía 
permanecen en un estado de inconsciencia, la purificación 
final de! santuario bipartito no podría "ocurrir hasta la 
resurrección de los justos”. Storrs sugirió que mientras la 
¡gfesia-santuario, estuviese siendo purificada o “eternamente 
justificada de todas las consecuencias del pecado” cuando los 
justos serán resucitados de la muerte (Rom. 4: 25; ICor. 15: 
16-18), la tierra-santuario sería limpiada o purificada en el 
día del juicio final cuando todos los impíos serán destruidos 
(Frov. 2:22; 2 Ped. 3:7). 2S1 

Para los adventistas sabatistas, sin embargo, la creencia 
en un estado de inconsciencia de los muertos fue fundamen- 
tal para su doctrina del juicio investigador pre advenimiento 
de los santos, el cual era visto como un aspecto de la 
purificación del santuario. Implícito en la declaración de José 
Bates de enero de 1849 esta que “los santos muertos están 
ahora siendo juzgados" (Cf. Apoc. 11: 18) 282 estaba la 
presuposición de que los santos muertos no recibirían aún su 
recompensa final. Si los muertos pudieran recibir su 
recompensa antes de la resurrección final, no habría razón ni 



“Ver pp. 29-32. 
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para tal resurrección, ni para el juicio investigador pre 
advenimiento. 

Relación con el mensaje de los tres ángeles 

Storrs conectó indirectamente la doctrina de ia 
inmortalidad condicional del alma con el mensaje del segundo 
ángel por considerar la teoría de la inmortalidad del alma 
como una de las “vestiduras babilónicas” de la edad oscura 283 
y con el concepto del estado consciente de los muertos como 
“una corrupción papal de la Palabra de Dios”. 284 Por medio 
de esto, él sugirió que la popular teoría de la inmortalidad 
del alma era una de las características básicas de la Babilonia 
de Apocalipsis 14: 8. La visión de Storrs pudo haber hecho 
eco en el futuro dentro de los círculos de los adventistas del 
séptimo día. 285 

Para los adventistas sabatistas, la teoría del estado 
consciente de los muertos, cuyos espíritus pueden 
comunicarse con los vivos, fue uno de los engaños más 
especiales de Satanás durante la predicación del mensaje del 
tercer ángel. Hiram Edson, por ejemplo, concebía una 
conexión directa entre la teoría y el mensaje del tercer ángel 
por medio de Isaías 8: 19, 20. Él consideró la práctica de 
buscar “los espíritus familiares” de los muertos {Isa. 8: 19} como 
una de las maravillas y milagros de la bestia con dos cuernos 
(Apoc, 13: 11-18} para persuadir al pueblo a "adorar a la 
bestia y a su imagen, y recibir su marca” (Apoc, 14:9, 11), 286 

Edson justificó la conexión previa basándose en que se 
encontraban llamados similares en ambos pasajes, esto es a 
guardar “la ley” y “el testimonio” (Isa. 8: 20) y a "guardar los 
mandamientos de Dios, y la fe [o testimonio] de Jesús” (Apoc. 
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3S3 G SígttSj Hnqtiiry: A re the Wtcked Amorte!?”##, Mayo de 1843, 12. 

**0 StorrVTnteímedi&íe State of the Dead,” M, Mayo de 1843, 16. 

G White, ‘The Remnam Chufdi Noí Babyíon,” /£//, i2de $ept. de 1893,579; reimpreso en 
ídem. Testimonies to Mmtxters and Cospel Wwk&rs (Mountam Víew, CA: Pacific Press, 1923), 61. 
w íí, Edson, “Appeai to the Laodíccao Qmnh* Afí Extra, SepL 1850, 12-13, 
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14: 12; Cf. 12: 17). Él concluyó, por lo tanto, que “Isaías 8: 
19 se cumplía justo en este punto de! tiempo, cuando la ‘ley' 
de Dios está siendo sellada ‘entre sus discípulos,’ (verso 16} 
bajo el mensaje de! tercer ángel”. 287 

Por lo tanto, la doctrina de la inmortalidad condicional 
del alma estaba conectada en forma indirecta para los primeros 
adventistas sabatistas tanto con el santuario como con los tres 
mensajes angélicos. Este enlace era evidente con el santuario 
a través del apoyo fundamental e implícito que proveyó el 
concepto de un juicio investigador pre-advenimiento de los 
muertos. La misma doctrina estaba conectada con los tres 
mensajes angélicos a través de la idea de que la teoría de la 
inmortalidad del alma era una de las mayores falsificaciones 
de la bestia con respecto a la verdad de Dios en relación a 
Apocalipsis 14: 9-11, 

Don de profecía 

Desarrollo de la doctrina 

El miJIerismo floreció en un tiempo cuando los alegatos 
de revelaciones sobrenaturales abundaban en los círculos de 
los movimientos Shaker 288 y Mormón, 289 Buscando evitar 
cualquier identificación con alegatos de visiones como ésas o 
con caer en el fanatismo dentro de sus propias filas, 290 la 



“’lbid. 13. 
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corriente principa! de! millerismo declaró formalmente en ía 
conferencia de Boston en mayo de 1834 que ellos “no tenían 
ninguna confianza en cosas tales como visiones, sueños o 
revelaciones privadas”. 291 

Después del chasco de octubre de 1844, una lluvia de 
predicaciones sobre la puerta cerrada se presentó en el "ala 
radical” 292 del adventismo. Esas predicaciones causaron 
mucha preocupación en Josué V, Hhnes, 293 y llevó a que la 
conferencia de Nueva York, de mayo de 1845, aprobara la 
siguiente resolución; 

Resuelto, que no confiamos en ningún mensaje nuevo, visiones, 
sueños, lenguas, milagros, dones extraordinarios, revelaciones, 
impresiones, espíritus de discernimiento, o enseñanzas, etc. etc., 
que no estén de acuerdo con la inmutable palabra de Dios . 294 

Independientemente de esa resolución, los primeros 
adventistas sabatistas aceptaron la manifestación moderna de 
ese don espiritual en la vida y ministerio de Elena G. Harmon 
(posteriormente White), 295 que recibió su primera visión en 



tan temprano como la década de 1830. Vfcr Editorial, “Edward Irving: Reproach Brqughi on the 
Advent Cause by Fálse Mitóí & — Oiñ of Toíigtíes, etc.” serie es 5 partes enMF, i de Mayo de 18 45, 
142-43; 22 de Mayo de íS45 h 162-65; 29 de Maye oe 1845, 175-76; 5 de Mió de 1845 , 183-84; 26 
de Junto de 1345,202. 

Southard, «Declaradon of Principies by fhe Adventista Assembled in Boston Annívmury 
Week,May t 7 de Junio de 1843, 107. 

^Vcr ¿mgb.í, Miffemioi Fe ver, 245-66. 

^J. V. Himes to [WiHiam] Miller, 12 de Mar. de 1845; 13 de Mar. de 1845; 27 de Mar, de 
1845; 22 de Abr. de 1845, ALM, AJ1C, 

^"Conference of Adventista at New York, Commencmg May 6íh, 1845,'Mff, 21 de Mayo de 1 845, 
118. 

Ki Parfi un estudio más detallado del desarrollo histórico de la aceptación del don profético de 
El íen (Haímoti) Whke por los Adventistas Sabáticos,, ver A. L. White, Edén G White, Messenger to 
the Remmm, 27-33; Froom, Praphetic Faith , 4:964-1016; Graban), Elkn G. White, 40-68. 
i a o Eventualmente los Adventistas Sabáticos llegaron a convencerse de que Milleritas tales como Will- 
íam E. Foy <1S1S^93> (ver ^WÍHÍam E. Foy], Chmtiúti Experimce ofWUitom E Foy Togeiher with 
{fia Two íTsíons fíe Receíved m the Months qfjan, and Feb ¡842 [Ppríland, MA: j, and €. H. Pearson, 
1 845|; Neofeld, ed,, Sevenih^dayAdvemist Fncycbpediti, 1 976 ed,, s,v, "Foy, Wil liara EJiis* 1 ; Delbert 
W, Baker, The (Mknown Pmphet [^shíngton, DC: Reviewand Herald, 1987]) y Hazen Foss (1819- 
93) (verE. G Wbile to Mary Foss, Dec, 22, 1 890, TE, EGWRC-AU; Neufsld, ed„ Se venth*dayAdventixt 
Encydopedía, 1976 ed, $,v, “Foss, Hazen**) Habían recibido temporalmente d don de profécía. 




diciembre de 1844. 296 El aceptar este don se fundamentaba, 
en gran parte, en la idea de que el don profético era uno de 
los dones del Espíritu Santo, que no se extinguió al pasar el 
período apostólico de la historia de la iglesia (Cf. Joel 2; 28, 
29; Hech. 2: 17, 18; ICor. 12: 10, Efe. 4: ll}. 297 

En el día 20 de abril de 1846, Otis Nichols llamó la 
atención de Guillermo Milíer sobre el don profético de Elena 
G. Harmon. Con base sobre la presuposición de que las 
"visiones son del cielo (Hech. 10: 9-16) o de Satanás (Deut. 
10: 1-5)”. Nichols alentó a Miller a “juzgar" los presuntos 
profetas (Uuan 4:1; ITes. 5:20, 21) (1) “por sus frutos" [Cf. 
Mat. 7: 15, 23] de acuerdo con la Biblia y la verdad 
[presente]” (Isa. 8: 20, “a la ley y al testimonio”), y (2) por el 
cumplimiento de sus profecías (Deut. 18: 22). Nichols veía a 
Elena Harmon como un profeta en armonía con ese patrón 
bíblico. 298 

Para los primeros adventistas sabatistas, el don profético 
de Elena White era más una señal y una función especial que 
una doctrina en sí misma. Era vista no sólo como una de las 
“señales que precederían el día grande y terrible del Señor” 
(Cf. Joel 2: 28-32), 299 sino también como una provisión 
misericordiosa de Dios “para confortar y fortalecer a su pueblo 
disperso, ‘magullado’ y ‘ridiculizado’ desde el chasco de 
octubre de 1844. 300 Ríe más adelante cuando los adventistas 
sabatistas comenzaron a formalizar la doctrina de los dones 




^VcrE, G Harmofi, “Letíor írom Sisíer Harmon/ 1 DS t 24 de Bueno de 1846, 3 í-32; reimpreso en 
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Experierice, 9-15, 
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espirituales. Eso ocurrió cuando ellos intentaron defender 
esa manifestación del don profético de los ataques externos. 

El papel que el don profético de Elena White desempeñó 
en el desarrollo de las primeras doctrinas adventistas sabatistas 
“podría ser visto en mejor forma como una confirmación de 
ellas más que de dar un inicio” a las doctrinas. 303 Varias de 
sus visiones {hasta 1850) confirmaron o aclararon 
componentes significativos de la comprensión inicial de los 
adventistas sabatistas del santuario y, en una forma mucho 
menor, los tres mensajes angélicos. 

Relación con el santuario 

Varios componentes de la teología del santuario fueron 
confirmados y aclarados por algunas de las primeras visiones 
de Elena White. La visión del clamor de Media Noche 
{diciembre de 1844) afirmó la validez del movimiento del 
séptimo mes 302 y proveyó las evidencias de un templo/ 
santuario literal en el cielo. 303 

La visión de la Venida del Novio (febrero de 1845) 
endosó la idea de una transición del ministerio celestial de 
Cristo, en cuando a que él pasó hacia el lugar santísimo del 
santuario celestial para recibir el reino {Dan 7:14), en la 
ceremonia de sus bodas {Mat. 25: 1-13), y para ministrar 
“delante del Padre" como “el gran Sumo Sacerdote” en fa- 
vor de los santos, 304 Esa visión fue considerada como 
habiendo “preparando un pueblo para aceptar las 
investigaciones de Edson, Crosier y Hahn” sobre el 
santuario. 305 Cerca de cuatro meses después (por junio de 
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1845) , Elena White tuvo otra visión en la que ella vio que ia 
segunda venida de Cristo ocurriría después del término de 
su ministerio en el lugar santísimo del santuario celestial. 306 

En el día 21 de abril de 1847, Elena White escribió que el 
Señor le había mostrado hacía más de un año (invierno de 

1846) , que O. R. L. Crosier “tenía la luz verdadera sobre la 

Í purificación del santuario, etc” , 307 

La visión del sábado en el santuario {3 de abril de 1847) 
ratificó la naturaleza eterna de la ley de Dios y del sábado en 
el contexto del santuario celestial. 308 

Las dos visiones del sellamiento (5 y 6 de enero de 
1849) 309 aclararon que Jesús estaba “todavía intercediendo 
por Israel” en el lugar santísimo del santuario celestial y que 
no dejaría ese lugar hasta que ios siervos de Dios sean 
“sellados con el sello del Dios vivo” {i.e., la verdad del 
sábado). 310 

La visión de la puerta abierta y cerrada (marzo de 1849) 
confirmó que desde que “la puerta fue abierta en el lugar 
santísimo del santuario celestial” (Apoc 11: 19) la atención 
había sido llamada para los Diez Mandamientos (Cf. Apoc. 
14: 12). Desde entonces, el sábado ha sido una prueba para 
el pueblo de Dios. 311 

Relación con el mensaje de los tres ángeles 

Hasta 1850, ninguna conexión directa entre el don de 
profecía y los mensajes de los tres ángeles fue encontrada en 
la literatura adventista sabatista. Hubo, sin embargo, algunas 
ocasiones en los primeros escritos de Elena White, donde ella 
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parecía endosar la interpretación adventista sabatista de ios 
tres mensajes angélicos. En marzo de 1849, por ejemplo, 
ella vio que “los mandamientos de Dios y el testimonio de 
Jesús Cristo [Apoc. 12: 17; 14: 12], relacionados con la puerta 
cerrada, no podían ser separados” , 312 En noviembre de 1850, 
ella se refirió a la “obra presente de Dios sobre el mensaje del 
tercer ángel”. 313 

Así hasta 1850, las visiones de Elena White confirmaron 
y aclararon la comprensión de los primeros adventistas 
sabáticos sobre el santuario y, en una extensión bastante 
menor, sobre los tres mensajes angélicos. Pero no había una 
integración consciente de su don como una doctrina, tal como 
el santuario o como los mensajes de los tres ángeles. Después 
de 1850, sin embargo, los adventistas sabatistas comenzaron 
a verbalizar más explícitamente esa doctrina, integrándola en 
su sistema doctrinario. 

Un sistema íntegrador para las nuevas 
doctrinas 

Los adventistas sabatistas establecieron su sistema doctrinario, 
como anteriormente se ha notado, sobre el fundamento básico 
del sistema millerita de interpretación profética. Ellos 
mantuvieron los componentes del sistema millerita que 
consideraron como bíblicamente fundamentado y les 
incrementaban otros elementos doctrinarios que descubrían por 
medio de su estudio de las Escrituras. El resultado fue la 
formación de un nuevo sistema doctrinario que era más origi- 
nal en su totalidad que en sus componentes individuales. 

Las páginas siguientes considerarán el sistema doctrinario 
de los primeros adventistas sabatistas desde el punto de vista 
! 32 {1} de algunas de sus principales características, (2) de la función 
de sus factores integradores y (3) de su configuración en 1850. 
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Principales características del sistema 

Un análisis de! sistema doctrinario de los primeros 
adventistas sabatistas revela las siguientes características: {1} 
fundamento bíblico, (2) interpretación profético-historicista, 
(3) contexto escatológico, (4) marco del conflicto cósmico, 
(5) enfoque Cristo céntrico, (6) continuidad histórica, (7) 
énfasis en la verdad presente y (8) preocupación misioiógica. 
Para una comprensión del sistema, se provee una breve 
descripción de estas características. 

Fundamenta bíblico 

Una de las principales características del sistema doctrinario 
de los primeros adventistas sabatistas fue su fundamento 
bíblico. Éste se derivó de tres raíces básicas. La primera fue 
la visión de Guillermo Miller de las Escrituras como una 
fuente autor itativa de la verdad divina proposicional y el 
principio hermenéutico de él, al considerar a la Biblia como 
su propia intérprete. 314 

La segunda raíz del fundamento bíblico del sistema 
doctrinario de los primeros adventistas sabatistas, fue el 
principio resíauracionisfa difundido más ampliamente en 
América del Norte, en siglo XIX, y que defendía a la Biblia 
como el único credo. 315 Ese principio fue traído a los círculos 
adventistas sabatistas por José Bates y Jaime White, que 
anteriormente se habían afiliado a la Conexión Cristiana 
restaurado nista. 316 
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El fundamento bíblico del sistema sabático también se 
debió al énfasis de la Reforma de un retorno a las Escrituras 
como la fuente de todas las doctrinas verdaderas, 317 Como 
los reformadores del siglo XVI fueron llevados por ese énfasis 
a abandonarlas tradiciones no bíblicas del catolicismo romano 
y a aproximarse más a las enseñanzas de la Biblia, 318 así 
también los fundadores del adventismo sabatista fueron 
conducidos por el mismo énfasis a poner de lado los credos 
de las denominaciones protestantes y a establecer su propio 
sistema doctrinario derivado de su comprensión de la 
Escritura. 

Considerando el don profético de Elena White como un 
medio adicional, divinamente inspirado, para la comprensión 
de la verdad bíblica, los fundadores del adventismo sabatista 
veían ese don como subordinado a la autoridad de las 
Escrituras en la formación de las doctrinas. 319 Como resultado, 
Jaime White declaró en 1847, que la Biblia es “una revelación 
perfecta y completa" y “nuestra única regla de fe y práctica”; 
y que “las visiones verdaderas son dadas para conducirnos a 
‘Dios y a su Palabra escrita". 320 

Un análisis de la literatura de los primeros adventistas 
sabatistas, demuestra que ellos estaban preocupados en 
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White}, in ídem, ed., Wordto the "Liffte Flodt, * 13. 
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integrar en su sistema de creencias sólo las doctrinas que 
consideraban perfectamente bíblicas. íntimamente 
relacionado con eso está la tentativa de tener los factores 
integrad ores de las conexiones de ese sistema también 
derivados de las Escrituras. 

Interpretación profético-historicista 

Además de su fundamento bíblico, el sistema doctrinario 
de los primeros adventistas sabatistas fue también notable 
por su interpretación profético-hístoricista. 321 Ai seguir esa 
escuela de interpretación profética, los primeros adventistas 
sabatistas estaban alineados no sólo con Guillermo Miller 322 
sino también con las tradiciones hermenéuticas del 
pensamiento contemporáneo del protestantismo de habla 
inglesa y con la Reforma del siglo XVI. 323 

Una de las evidencias de la aproximación histórica de los 
adventistas sabatistas, fue su énfasis en el cumplimiento 
histórico continuo de las profecías bíblicas. Por ejemplo, e! 
Advent Herald republicó, en agosto de 1850, un artículo de 
John B. Cook 324 (un ex-m ¡lienta que defendió por un tiempo 
el sábado del séptimo día), donde el autor afirmó que “la 
profecía y la anticipación de la historia" y que la “historia y el 
registro del cumplimiento de la profecía". Él definió la profecía 
en el mismo artículo como “el teatro de la Providencia”. 328 



5íl La escuela historiéis!* de interpretación profética sostiene qt*e cada profecía apocalíptica de 
la Biblia, tiene un cumplimiento histórico especifico entre d tiempo en el cual fue dada y el 
establecimiento final del reino eterno de Dios, Los periodos profélicos son interpretados en la base 
deí principio día por año. El ^cuerno pequeño” de Daniel 7 y 8, la '"bestia” de Apocalipsis 13: 1-1 6, 
y el anticrisio de 2 Tesalonicenses 2: 9 usual mente son asimilados al Papado, Y ¡a totalidad del 
cuerpo de profecías apocalípticas es visto como formando un sistema coherente y sincronizado que 
llega a su clímax a la Segunda Venida de Cristo y el establecimiento del reino eterno de Dios, Para 
una historia abarcante dd desmolió dd historicismo, ver Froom, Prophetio Faifh, vols, M, 
m Vcr ”MiRer T s Rules of Bible Interpreta! ion,” en Hale, Seconé Advent Manual, 163-6; W, 
Millei; "Synopsia of Militas Views* v ST t 25 de Enera de 1 S43, 1 45-50, 
sa Ver Froom, ProphetiC Faith , vols. 2-4. 

3J4 Esíc articulo fue reimpreso de [John B, Cookl* + The Doctrine of Providence,” ÁT, Mar, 1846, 
1 - 5 . 

ÍH J.R. Cook/lbe Doctrine ofProvidence” AR,ao.2, Agosto 1850, 8. 
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Otra evidencia del historicismo adventista sabatista se 
puede notar en el uso del principio día por año, al interpretar 
las profecías escrifurísticas relacionadas con tiempo. Siguiendo 
las herencias históricas de la reforma, 326 del protestantismo 
de habla inglesa, 327 y del millerismo, 328 los adventistas 
sabatistas veían los períodos proféticos de los 2300 días de 
Daniel 8:14 y de los 1260 días de Apocalipsis 11:3 y 12:6 
{Cf. Dan. 7: 25; Apoc. 11:2; 12: 14; 13: 5), como 2300 
años 329 y 1260 años respectivamente. 330 

Una tercera evidencia de que los primeros adventistas 
sabatistas siguieron la interpretación profética historicista, se 
encuentra en la identificación del papado con el “cuerno 
pequeño” de Daniel 7 y 8 331 y como la “bestia" de Apocalipsis 
13: 140 y 14: 9 y ll. 332 

Una cuarta evidencia del historicismo adventista sabatista, 
se puede observar en los grandes intentos de los adventistas 
sabatistas de sincronizar los diferentes elementos proféticos 
de las Escrituras. 333 Uno de los primeros intentos importantes 
fue el tratado de José Bates titulado Second Adoent Wdy 
Marks and High Heaps. 334 

Contexto escatológico 

Una tercera característica del sistema doctrinario adventista 
sabatista fue su contexto escatológico. Los primeros 



Froom, Propheíie Fvith^ val, 2; idhímjn Hmít* Interpreiatton of tÍMí Propbct 

Daniel/Míi?, Nov. 3, 1983, 5-7; Wtnfried Vogel, Eschatoíogical Theology of Martin Luther/ 1 
2-part series ¡n AUSS 24 (Auton J9B6): 249-64; vol, 25 (Sutnmcr 19S7): 183-99, 

JÍT Verpp, 23-26, 

“‘Vferpp, 32*38, 

^Verp, 80, 

“''Bates* Second Advení fflay Marks^ 21* 35; J. White, TTjí id Ángel £ Message 1 i, 6* íÚ-U; 
[Idem], ’Xtef; Huísdrcd and Foííy Four Thousand ,” m>, 4, SepL de 1850, 56; H Edson, "AppeaP 

136 ta íhe Lsodicesm Qnirdi/MJ? Extra, Sept, 1 850, 8-9. 

Bates, Sevetith l>ay Sabhatf a Perpetual Sign {1846), 41; Editorial* "’Evídence for the First 
Day Sabbath Examinad,’ PT t no. 2, Aug. 1849* 12; cf. D, Amotd, ”DaníePs Vision, the 2300 Days, 
and íhe Shat Door,*' PT> no, 8, Mar. I&5G, 59; J, Wlme, Jhird Angelé idesm ge f 10-11, 
a “Vferp, ÍÜ2, 

ÍS3 Ver Damsieegt* Faundations, 103-293, passím, 

3 “8atcs, Second Adwm W¿ty Martes, 
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adventistas sabatistas continuaron el desarrollo de la estructura 
escatológica de tiempo del millerismo, que era así mismo un 
enfoque escatológico más amplio del protestantismo de habla 
inglesa de fines del siglo XVII 1 e inicios del siglo XIX, además 
de la reforma. 336 

El contexto escatológico de los primeros adventistas 
sabatistas derivó en gran medida de su comprensión de los 
elementos de tiempo de Daniel 8: 14 y de Apocalipsis 14: 6- 
12. El hecho de que los 2300 días de Daniel 8: 14 fueron 
considerados como finalizando en el “tiempo del fin” (Dan. 
8: 17, 26}, 336 que se presumía se había iniciado con la caída 
del papado en 1798, lievó a los fundadores del adventismo 
sabatista a la conclusión que la humanidad ya estaba viviendo 
en el tiempo del fin. 337 

Al verse a sí mismos como responsables por el 
cumplimiento de la misión del tercer ángel de Apocalipsis 14: 
9-12, los adventistas sabatistas estaban convencidos que su 
sistema doctrinario era de especial relevancia para aquellos 
que estaban viviendo en el período histórico exactamente 
antes de la segunda venida de Cristo (Cf. Apoc. 14: 14). 338 

Los adventistas sabatistas creían que su movimiento fue 
levantado por Dios en el fin escatológico de los 2300 días de 
Daniel 8: 14, cuando el tercer ángel de Apocalipsis 14: 9-12 
inició su misión. Esa convicción tuvo una influencia 
significativa en modelar las enseñanzas y el estilo de vida de 
los adventistas sabatistas. 339 



“ s Ver Froom* Prophetic Faith, vols. 2-4 r 

^Por tin estudio detallado de la expresión ‘"tiempo (leí fin" en el libra de Daniel, ver Gerhard 
Pfatidl, The Time of íhe End ín the Book of Dartie f Advertí ¡st Theoíogical Society Disertaban 
Series, voL í (Berrien Spriiígs* MI; Advetitist llieological Society Publicados 1992). 

5S, Bates p Seat of rhe Uving Gof 36-37; H. Edson, ^Appeal to the Laodicean ChurctC^fí 
Extra, Sept. 1850,8-13. 

338 Ver p. 102. 

^Ver Alberto R, Timm* "The Iníluetice of the Sanctuary Trath on tíie Developinem of Sevemh-day 
Adven* ist Lifestyle* (Monografía* Universidad de Andrews* 1991); C. Mervyn Maxwdl* Mogpiftccfíí 
Disappoinímeni; Whctt Reolly Happened in 1844 . . , mú lis Meaningfer To doy (Boise* ID: Pacific 
Press, 1994)* 161 71 




EL SANTUARIO Y EL MENSAJE DE LOS TRES ÁNGELES 



Marco del conflicto cósmico 

En adición al fundamento bíblico, la interpretación 
profética historicista y el contexto escatológico, el marco del 
conflicto cósmico ejerció un papel fundamental en la 
formación del sistema doctrinario de los adventistas sabatistas. 
Aunque ese marco sería más claramente desarrollado en 
publicaciones posteriores, 340 muchos de sus conceptos básicos 
ya estaban definidos en 1850. 

Varías alusiones fueron hechas en la literatura de los 
primeros adventistas sabatistas sobre un conflicto entre los 
poderes espirituales antagónicos, disputando el terreno dentro 
de la esfera histórica. De un lado estaba Dios y su pueblo 
remanente y, del otro, Satanás y sus seguidores. 341 

Dios era visto como (1) confirmando su dirección en el 
movimiento del séptimo mes; 342 (2) advirtiendo al mundo 
sobre su fin inminente por la predicación del mensaje del 
tercer ángel; 343 (3) llamando al pueblo a volver a observar la 
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34Í E G White, Spirdual Gifts, [vol, 1); ídem, Spirit qf Pmphecy, vols, M; idem, The Grcat 
Controve rsy> belwetn Chrisf and Salan, m Hiustraled in the Uves úf Patriarchx and Prophets (Oak- 
land, CA: Pacific Press, 1 899); ídem, The Story qf Prophets and Krngx ox ÍUtcstroted in the Caplivtiy 
and Restoration offxraei (Motmtain Víew p CA: Pacific Press, 1 9 í 7); ídem, The Dexire of Ages 
tam Vicw; CA: Pacific Press, 1 893); ídem, TheAcix of the Aposiles w the Prodamahon of ihe Goxpe! 
qf Jexux Christ (Modntatn Vtew, CA; Pacific Press, 1911); ídem, Grácil Controversy (i 888, revisado 
en 191 1 ). 

Análisis (noy ayudadores del lema ddi gran conflicto en ios escritos de Ellen White son provistos por 
W. E. Rcad, “The Greal Controvcrsy," ín Our Firm Foundation; A Reporto/ the Seventh-day Ádventíst 
Bibie Conference Hcid Septembor 1-13, 1952, ín the Silga Seve¡nih«day Adventixt Church , Jbkoma 
PaHc, Mnrylmd (Washington, DC: Review and Heraid, 1953), 7:237-335; Gil G, Fernandez “Eíicit 
G White 's Philosophy of History* (Tesis de M,A., Colegio Unión de Filipinas, I96S); ídem, 'The 
Drama of Hístory as Vjewed by Hilen G White," RH , 24 de Del. de 1974, 4-5; Joseph l Batiístone^ 
^Ellen G Whíle's Central Theme," Min, Oct, 1975, 22-23; ídem, The Grecrt Commverxy Theme in £ 
G White ['xj Whtings (Bemert Springs, MI: Andrews Universíty Press, 1978), Masao Yamagaía, 
"Ellen G White and American Preuiilleímialism" (Tesis doctroal de Ph.D., Universidad Estatal de 
Petmsy 1 vani a, 1 983), 1 5 1 -86. 

3ít Ba¿es, Opetting Heavens, 18; E. G White, “To Bro, Eli Curtís,” in 3. White, o&, Word lo the 
“Líitíe Ftock , rh 1 í-1 2; E, G, White, "Tíear Breihren and Ststers ” PT> no, 3, Agosto 1849, 21-22; ídem, 
"A Vision the Lord Cave Me at Broíher HarrisH “ (T]Ms 7, Attg. 24, 1 850, EGWRC-AU; H. Edson, 
“Appeal ío the Laodiccan Church,'* AR Estira, Sept. 1850, 8-13. 

ltl E. G Harmon, “Letícr from Sister Maimón,** D5, 24 de Enero de 1846, 3 1 ; [James WhiteJ, *The 
Voice of God,** in ídem, ed., Word lo the “ Little ffodfc, " 5. 
a43 Vferpp. 10G-I06. 
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ley de Dios y del sábado; 344 (4) llamando la atención del 
pueblo al ministerio sacerdotal de Cristo en el lugar santísimo 
del santuario celestial; 345 (5) preparando al pueblo para el 
pronto retorno de Cristo; 346 (6) razonando con los individuos 
para que lo buscaran a él antes que a los muertos (Cf. Isa 8: 
19, 20); 347 y (7) concediendo el don profético a su pueblo 
remanente. 348 

Mientras tanto, Satanás fue acusado de {1) tentar a los 
ex-milleritas “a dudar de su experiencia pasada de 1843 y 
1844”; 349 (2) “a usar todo engaño” para separar a “la mente 
de la verdad presente señalada en el mensaje del tercer 
ángel”; 350 (3) a imponer el culto dominical como una “falsa 
marca” del sábado del séptimo día de Dios 351 ; (4) desviar la 
atención del profeso pueblo de Dios del ministerio sacerdotal 
de Cristo en el lugar santísimo del santuario celestial; 352 (5) de 
distraer al pueblo para que no se prepare para la segunda 
venida; 353 (6) de engañar a las personas mediante pseudo 
manifestaciones de los espíritus de los muertos; 354 y (7) de 
desviar al pueblo mediante falsos profetas (Cf. Mat. 24: 24). 355 

La dimensión cósmica de este conflicto fue definida por 
los primeros adventistas sabatistas en términos no sólo de la 
obra de Cristo en el santuario celestial, para la redención de 
los seres humanos y de las tentativas de Satanás de acabar 
esa obra en la mente de las personas, 356 sino también en 

«Werpp. 107-114. 

^Verpp. 114-118, 

iM Vet pp. 118-123. 

«’Verpp. 123-127; H.Edson, '‘Appca! (o the Lancean Church, "AR Extra, Sept.de 1850, 13. 

«•Verpp. 127-132. 

«*[J.] Wpiite], "Our Tour East," /!fi, no. I, Agosto 1850, 14. 

JW E, G. White, “Dear Bretlnwi and Sisteis W. no. 3, Agosto de 1*40, 21; H. Edson, “Appeal 
Jo íhe LaoíUcean Church,” AR Exíra, Sept. 1850, 14. 

Mk H. Edscn, “Appeal fo íhe Laodicean Church,** A R Extra, Sepl. de 1850, 1 1 , Yfcr también Bates, 
Sevmth Day Sabbüth, & Perpetua! Sign (2d ed.), 60, 

G Harmoíi, “Lettcr fh>m Sistcr Harmon ” £>S, 14 út Mar. de 1846, 7. 

m E< G White, «Dear Brethren and Síster^w /T, no. 3, Agosto de 1849, 2Í-22- 

5J TL G White, “Dear Breíhren and Sisters,* Pf ; no. 3, Agosto de 1849, 2 1 -22; ídem, “A Vision 
the Lord Gaye Me al Breiher Harrón,” [T[Ms 7, Aug. 24, 1850, EGWRC-AU; H. Edstm, “Appeal lo 
the Laodiceaíi Chnrch ” AR Extra, Sepl, 1850, 1 3. 

3ÍÍ J, White, iit ídem, üú^BmtherMiíkrb Dream, 3, 

SSs E, G, Harmon^ “Letter from Sister 1 íannon,” DS V 14 de Mar. de 1 846, 7, 
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términos del triunfo final de las fuerzas del bien sobre los 
poderes del mal. 

Ese triunfo final fue visto como iniciándose cuando Cristo 
termine su ministerio celestial y venga a esta tierra para 
resucitar a los justos muertos y llevarlos con los santos vivos 
para el cielo. Después de 1000 años (Cf. 20), Cristo regresa 
a la tierra para resucitar a los impíos de todas las eras y 
destruirlos juntamente con Satanás y sus ángeles. Con esa 
erradicación final y completa de los poderes del mal, el 
universo será restaurado a su pacífica condición original. 357 

Enfoque cristoeén frico 

La quinta característica del sistema doctrinario de los 
primeros adventistas sabatistas fue su enfoque cristocéntrico. 
De acuerdo con C. Mervyn Maxwell, 

El movimiento adventista nació con los ojos en Jesús "Jesús pronto 

volverá” era el santo y seña de los milleritas. “¿Qué está haciendo 

Jesús ahora?” fue la pregunta que siguió al chasco . 358 

Aunque los adventistas sabatistas siguieron la tradición de 
la corriente principal de ios protestantes de aceptar la muerte 
de Cristo en la cruz como el único sacrificio expiatorio por el 
pecado, 359 ellos estaban, debido a su nueva comprensión 
del santuario, 360 bastante más lejos que esa tradición al 
enfatizar e! sacerdocio contemporáneo de Cristo en el 
santuario celestial antes de su segunda venida. 

Cristo era visto por los primeros adventistas sabatistas 
como (1) el Señor del sábado (Cf. Mar. 2: 28); 361 (2) el Sumo 



J!7 E Cí Harcnon, «Letter Jíom Sisler iiarmnn,» OS, 24 de Enero de 1 846, 31-32; E. O While, To 
Bro, Eli Csirtís," ¡n j While, «i., Wordiothv “Littte Ftock, ” M-12; J. While. “Judgment,” ai ¡bid.,23- 
24; E, G While, "!.)car IJrethren and Sisters," FT, no, 1 1 , Mov, 1 850, 86, 

”'!v!ax'.veiL Tsii H to the tVnríd, 231, 

«o. R. L. Crosier, "Law of Moscs," OS Extra, 7 de Feb. de 1846. 39-43; Bates. Explanation of 
the Typicot and Antt-iypical Sonctrwry, 8; H. Ldson, “Appeai lo the hambrean Churdi/'ú/i Exira. 
Seo!, i 850, 3, 

““Ver pp. 114-118. 

m Bate$,Sevmh ÜaySabboth, <■' Ferpenit:/ S;yn 3‘), 44; iácm,Sccond Advent WayMark.\, 

78; ídem, l'indicalion, 21-22, 78; ídem, Seal of ¡he Living God, 64; Editorial. “The Weefcly Sabbatb 
Inslimied al Creabon, and Not a! Slna.i," /'/; no. 1 , Julio de ! 849, ! , 
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Sacerdote del santuario celestial que estaba intercediendo 
delante del Padre en favor.de los santos (Cf. Heb. 4: 14- 
16) ; 362 (3) el Rey que luego retomaría para bendecir a su 
pueblo que lo estaba esperando (Cf. Mat. 25: 31-40) j 363 (4) 
la fuente de vida que garantizará la inmortalidad de sus santos 
{Cf. Juan 11: 25) j 364 y (5) Aquel que llamó a Elena White 
para el ministerio profético (Cf. Efe. 4: 8-14) 365 

Cristo era considerado también como el centro de la 
experiencia cristiana. Ya en su primera visión, Elena Harmon 
vio que el pueblo de Dios sólo podría set salvo si mantenía 
“sus ojos fijos en Jesús” . 366 

Continuidad histórica 

Entre las principales características del sistema doctrinario 
de los primeros adventistas sabatistas, también estaba su 
continuidad histórica. Esa continuidad estaba implícita en el 
concepto del remanente y en la idea de la restauración. 

Al considerarse el “remanente" de Dios del tiempo de! fin 
(Cf. Apoc. 12: 17), los adventistas sabatistas se alinearon con 
las generaciones anteriores del pueblo de Dios. 367 También 
se consideraron los restauradores de la verdad bíblica (Cf. 
Isa. 58; 12-14), los adventistas sabatistas remontaron sus 
orígenes hasta la reforma y a la iglesia apostólica. 368 



“Wwpp. 114-118. 

G Harmon, “I^ettor fram Sister Maimón" DS, Mar, 14, 1S4Ó, 7; White], "Seven Last Plagues ” 
in ídem, sd, Word to the “fjitk Fíock. ” 2; Bates, Vindicado^ ni; fd] Wfhile], “Day of Judgment,” 
AR , no. 4, Sept. de 1850, 50. 

**£, G Harmon, “Lettw frorn Sister Harmon ” 24 de Enero de 1846, 31; Bates. SecondÁdvwt 

Way Marks, 48; fj. White], “Voícs of God " in ídem, ed„ Word m the "Ufde Fíock , ” 8; Bates, Vindi- 
cation , 92. 

O I White 10 fJosepb] Bates, í 3 de Julio de i £47, TL, EGWRGAU; ídem. Sketch of the Chm- 
tian Experience, 5-6. 

34 *Eh G Harmon, Setter from Siater Harmon,” DS, 24 de Enero de 1846, 3Í. 

5 «Bates» Seventh Doy Sabbafh, o Perpetual Sign (2d ed), 52, 59; idem, Wmííw, 6-7, 96, 98, 
106; I. White, Tidrd Angel s Messaga, 7; X White, in ídem, ed., Brother téiUer i Orean j, 9; H. Bdsoíi. 
“Appeai to the Laodicean Cfattch,” AR Extra, Sept. 1850, % 4, 12, 

^Rates, Sed ofthe Lfvtog God, 17, 20, 26, 56-57, 65; [J. White], ^Repatrmg the Breaeh m the 
Uw of God,” PT, no. 4, Sept. 1849, 28; Bates, Exptwaúm of the Typicat amiAnti-typicai Smctuaty, 
4, 16. 
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el mensaje r.n: los tres angeles 



Los últimos historiadores adventistas del séptimo día, 
identificaron las raíces históricas del adventismo sabatísta* 
LeRoy E* Froom, por ejemplo, trató ese tema con la siguiente 
afirmación: 



Nuestras raíces no se iniciaron simplemente en 1844, tampoco con 
ios antecedentes dei reavivamiento y dd movimiento de la segunda 
venida, de ámbito mundial de las primeras décadas del siglo XIX, 
especialmente de los 1830 a los 1840, Nuestro tallo viene de una 
descendencia espiritual, no sólo de los tiempos de la Reforma 
Protestante sino claramente del período de la institución apostólica 
de la Iglesia Cristiana,^ 

Varios estudios de otros autores adventistas del séptimo 
día, han trazado hasta la iglesia apostólica la historia de las 
doctrinas distintivas de los adventistas sabaiistas, tales como, 
{1} el observar el sábado del séptimo día, 370 (2) la expectativa 
de la inminente segunda venida de Cristo, 371 y (3) la 
inmortalidad condicional del alma y la destrucción final de 
los impíos, 372 Tales estudios consideran a tos adventistas 
sabatistas como el remanente de diferentes ramificaciones 
cristianas que intentaron preservar sin contaminar esas 
doctrinas a lo largo de la era cristiana. 

Énfasis en la verdad presente 

La séptima característica del sistema doctrinario de los 
primeros adventistas sabatistas, fue su énfasis en la verdad 
presente. El concepto de la “verdad presente” (Cf. 2 Ped. 1: 
12 } 373 fue definido por Jaime White, en 1849, como sigue: 
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^Frootn, Movement of Destiny, 27-28. 

Andrews and Conradi, History of ihe Sabkafh (4fb ed.); Sttand, ed, Sabbath m Sertpture 
and History. 

3711 Ver Frítom, Prophetic Faíth, vote. M; V N, Oisen, ed, Advtmt Hopa in Scñpturv and 
History . 

aTJ FrOom, ConditionaÜst Fmth, vote. 1-2. 

sí5 fm portantes estadios del concepto de *‘la verdad presente" de los Adventistas Sabáticos son 
provistos on Wesley C, McCoy, “Concepta ofTmth in 'The PrescntTnitb 1 (lM9-1950) >, (Mooograíla í 
Universidad de Andrews, 197 5); Lenrence A, Turne?, "Prasent Troth as Defincd by Tresent Truth 1 
(1849-50)” (Monografía Universidad Andrews^ 1975), 
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En los días de Ffedro había una verdad presente, la verdad aplicable 
para aquel tiempo. La iglesia siempre tuvo una verdad presente. La 
verdad presente, ahora, es la que muestra los deberes actuales y la 
debida posición para nosotros que estamos para testificar el tiempo 
de angustia como nunca hubo (Dan. 12; 1]> La verdad presente 
debe ser repetida con frecuencia, aun a aquellos que estén establecidos 
en ella. Eso fue necesario en los días de b$ apóstoles y, ciertamente* 
no es menos importante para nosotros, que estamos viviendo 
exactamente antes del fin del tiempo. 374 

En 1850, Hiram Edson amplió que “Dios siempre tuvo 
una verdad como prueba presente para que su iglesia creyera, 
que era el sello, la verdad salvífica, del tiempo entonces 
presente”. 376 

El concepto de la verdad presente estaba preocupado con 
dos clases de doctrinas percibidas como especialmente 
pertinentes para el período de! fin del tiempo de la historia 
de la salvación. El primer tipo de verdad presente doctrinaria 
fueron las doctrinas escatológicas derivadas del cumplimiento 
histórico y/o cumplimiento meta histórico de las profecías 
escriturísticas específicas del tiempo del fin. En esa categoría 
estaba el ministerio sacerdotal de Cristo en el lugar santísimo 
del santuario celestial, desde el fin de los 2300 días en 1844. 376 

El segundo tipo de doctrinas consideradas como la verdad 
presente eran las doctrinas históricas de la Escritura que habían 
sido ignoradas y dejadas, sin consideración por la mayor parte 
de la iglesia cristiana, pero que serían restauradas en el tiempo 
del fin. En esta segunda categoría estaba el sábado del 
séptimo día, que había sido substituido por el domingo bajo 
la influencia del papado. 377 

La creencia de que poseían la verdad presente, dio a los 
primeros adventistas sabatistas una fuerte autoídentidad y un 
sentido de misión específico en e! mundo. 

"‘[James White}, PT, no. I, Julio de 1849, 1. 
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EL SANTUARIO V EL MENSAJE DE LOS THF.S ÁNGELES 

Preocupación misional 

El sistema doctrinario de los primeros adventistas 
sabatistas, fue caracterizado también por una fuerte 
preocupación misiológica. Esa misión era definida en 
términos (1} de restauración de la verdad bíblica en el 
contexto escatológico del fin de los tiempos y (2) de 
preparación de otros ex-milleritas para el pronto regreso de 
Cristo. Varias imágenes bíblicas fueron usadas en la literatura 
de los primeros adventistas sabatistas para ilustrar esa doble 
misión. 

Una de esas imágenes era el concepto de reparar “la 
brecha” en la ley de Dios, provocada por la falta de 
consideración general del sábado del séptimo día entre los 
cristianos (Isa. 58: 12-14). Esa brecha sería reparada por la 
restauración de la observancia original del cuarto 
mandamiento (Éxo. 20: 8-11). 378 

Otra imagen, íntimamente relacionada con la anterior, era 
la de la restauración que se produciría cerca de la venida del 
profeta Elias antes del “día grande y terrible del Señor" (Mal. 
4:5). Como Juan el Bautista había venido en el espíritu y el 
poder de Elias para preparar el camino para la primera venida 
de Cristo (Mat. 17: 10-13), de la misma forma el adventismo 
sabatista había sido levantado en el mismo espíritu para 
preparar el camino para la segunda venida de Cristo. “La 
obra de Elias, en los últimos días, es” de acuerdo con Hiram 
Edson, “restaurar, ‘erigir los fundamentos de muchas 
generaciones,’ reparar la brecha de la ley de Dios (Isa. 58: 
12], y restaurar el verdadero culto al verdadero Dios". 379 

Una tercera imagen (la más ampliamente usada de todas) 
era la asociación con la misión del tercer ángel de Apocalipsis 
14: 9-12. Los primeros adventistas sabatistas hablaron muchas 
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veces de sí mismos como cumpliendo la misión de ese ángel. 

Ellos relacionaron a ella casi todos los elementos principales 
de su sistema de creencias. 380 Hiram Edson identificó la misión 
de Elias con la del tercer ángel al referirse a la voz de Elias 
“en el mensaje del tercer ángel”. 381 

Así el sistema doctrinario de los primeros adventistas 
sabatistas revela, como fue visto anteriormente, tales 
características generales como el fundamento bíblico, una 
interpretación profético-historicista, un contexto escatológico, 
un marco del conflicto cósmico, un enfoque cristocéntrico, 
una continuidad histórica, un énfasis en la verdad presente y 
una preocupación misiológica. 

Una apreciación de esas características es útil para una 
mejor comprensión de la función de los factores integradores 
en e! sistema doctrinario de los adventistas sabatistas en la 
propia configuración de ese sistema. 

Función de los factores integradores 

El sistema doctrinario de los adventistas sabatistas fue 
establecido, como fue mencionado, en tomo del santuario y 
de los mensajes de los tres ángeles. A esos elementos estaban 
directa o indirectamente relacionadas todas las principales 
doctrinas distintivas de los adventistas sabatistas. La 
comprensión de la función específica de ambos factores 
integradores, es indispensable para un análisis de ese sistema 
doctrinal. 

El santuario 

La función del santuario en el desarrollo del sistema doc- 
trinal adventista sabatista, fue esencialmente de naturaleza 
teológico-histórica. La tipología del santuario de largo alcance 
integró ese sistema en dos dimensiones básicas. 1 4 5 

«"Vwpp, 112*114, 117-118, 121-123, 126-127, 131-132. 
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La primera de esas dimensiones fue la integración histórica 
externa del sistema doctrinario adventista sabatista, en el 
contexto más amplio de ia historia de la salvación. Esa 
integración se debe en gran parte a Daniel 8: 14. La visión 
del santuario de Daniel 8: 14, como un antitipo celestial, bajo 
el nuevo pacto, de los santuarios terrestres del viejo pacto 
(Cf. Heb. 8:1,2; 9: 1, 11), 382 alineó el sistema doctrinario 
adventista sabatista con la revelación del tema del santuario 
a través del tiempo desde los primeros altares para el sacrificio, 
hasta el tabernáculo Mosaico, luego al templo de Jerusalén, 
y, finalmente, a la cruz y al santuario celestial. 

La noción de que el tiempo para la purificación del 
santuario comenzó el 22 de octubre de 1844, fue vista como 
el establecer el sistema doctrinario adventista sabatista, 
después de 1844, en el último período de la historia de la 
salvación (Cf. Dan, 8: 17, 26), antes de la segunda venida. 
El día 22 de octubre de 1844 era considerado, por los 
fundadores dd adventismo sabatista, como el fundamento 
histórico crucial para el desarrollo de su sistema doctrinal, 383 

La segunda dimensión básica, de aquella tipología del 
santuario integró el sistema doctrinario adventista sabatista, 
fue la de proveer ia integración doctrinaria interna de los 
componentes principales de ese sistema. El fundamento lógico 
para esa integración era la presuposición tipológica de que 
como el santuario terrenal era “el corazón del sistema 
típico”, 384 así el santuario celestial es el corazón dd sistema 
antitípico. Eso significó que todos los elementos doctrinales 



R. L. Crosier, "Law of Moses,"DS' Extra* 7 de Feb, de i 846, 38, 40*41; ídem, "The Sanctuary 
and the Host, No. 3," DD, 1 9 de Mar. de 1 847, 2-3; [J. Whtle|, 'Temple of God," en ídem, ed., Word to 
th& "Uttte Fhck, ”23; D. Amold* “Shtit Door Explained," FT* no, 6, iec. 1849, 42; ídem, “Daniel' s 
Visions; íhe 2300 Days, and íhe Shuí Door,” PT, no. 8, Mar. 1830, 60; 3. Whifc, Sammry. ihe 2300 
Days <&id the Shfit Door, 2-5. 

SÍJ D. Amold, “Daniel 's Vteiona, thc 2300 Days* and ihe Shat Door,”/ 5 /', no. 8, Mar. de 1830, 63; 
G W; Holf* "Letier from Bro. Hok, M ibid, 64; J, Whtíe, Third Angelé Message, U-14; Editorial, 
"Great Spíritaal Dearth,*Mtf, 00 . 2, Agosto de 1350, 6; Editorial, 'The Sevetnh Month Movemeat," 
ÁR, no. 4, Sept. de 1 850, 64. 

***0. R, L, Crostcr* “Law of Moses/* OS Extra, 7 de Feb, de 1 846, 38, 



E I pe r í o d o de ja in i e g r a c i ó n do c t r i n a 1 



básicos, típicamente relacionados con el santuario terrenal 
de la antigua alianza y sus servicios, deberían encontrar un 
punto convergente antitípico similar en el santuario celestial 
de la nueva alianza y sus servicios. 

Las asociaciones antitípicas entre el santuario y los otros 
componentes del sistema doctrinal adventista sabatista, fueron 
sugeridas por la propia Escritura y/o inferidas del sistema del 
santuario típico. Pasajes como Daniel 8: 14, Levítico 16, 
Hebreos 8, 9 y Apocalipsis 11: 19 fueron de especial 
significado en el desarrollo de esas asociaciones doctrinales. 

Daniel 8: 14 permaneció como el texto clave. 383 Al asociar 
ese pasaje con Hebreos 8 y 9, los fundadores del adventismo 
sabatista inferían que el santuario de Daniel 8: 14 era el lugar 
del ministerio celestial de Cristo. 386 Al asociar Daniel 8: 14 
con Levítico 16, ellos entendieron el fin de los 2300 días, en 
1844, como el inicio de una nueva fase del ministerio sacer- 
dotal de Cristo. Esa nueva fase fue definida como el Día de 
ia Expiación antitípico, que continuaría hasta el tiempo de ia 
segunda venida de Cristo . 387 

Correlacionando Daniel 8: 14 y Levítico 16 con Daniel 7: 
9-14, los adventistas sabatistas presumieron que el Día de la 
Expiación antitípico implicaba un juicio investigador del pueblo 
de Dios antes de la segunda venida. 388 Subyacente a ese 
concepto del juicio estaba la noción de ia inmortalidad 
condicional del alma, o sea, que los muertos permanecen 
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El periodo de la integración doctrinal 



Inconscientes en sus sepulturas hasta el día de la resurrección 

Al relacionar Daniel 8: 14 a Apocalipsis 11: 19, los 
adventistas sabatistas concluyeron que fue al finalizar los 2300 
días, en 1844, que el lugar santísimo del santuario celestial 
fije abierto y que fue vista el arca del testimonio. 390 Del hecho 
de que dentro del arca del santuario típico estaba el Decálogo 
con el mandamiento del sábado (Cf. Éxo. 20: 3-17; 31: 12- 
18; Heb. 9: 3, 4), los adventistas sabatistas inferían que dentro 
del arca del santuario antitípico también se encontraba el 
Decálogo con el mandamiento del sábado 391 Eso llevó a los 
adventistas sabatistas a ¡a conclusión de que el pueblo de 
Dios, desde 1844, estaba siendo probado con relación al 
Decálogo y del sábado del séptimo día. 392 

La tipología del santuario proveyó, así, una estructura 
teológica básica a la cual fueron integrando importantes 
componentes doctrinarios, como el ministerio celestial de Cristo, 
y la segunda venida de Cristo, la inmortalidad condicional del 
alma y la perpetuidad de la ley de Dios y del sábado. 

El mensaje de los tres ángeles 

La función de los tres mensajes angélicos, en el desarrollo 
del sistema doctrinal adventista sabatista, fue de naturaleza 
esencialmente ftistdrica-mislo/ógica. La característica histórica 
de esos mensajes integró ese sistema en dos dimensiones 
básicas. 
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La primera de esas dimensiones fue la fijación histórica 
externa del sistema doctrinal adventista sabatista en el 
contexto más amplio del conflicto cósmico-histórico entre Dios 
y sus seguidores y Satanás y sus seguidores. 

Al relacionar Apocalipsis 14: 12 con Apocalipsis 12: 17, 393 
el sistema doctrinal adventista sabatista fue considerado como 
la restauración escatológica de la verdad de Dios en el 
contexto más amplio del conflicto histórico-cósmico de 
Apocalipsis 12. La fase del tiempo del fin de ese conflicto fue 
descrita, en Apocalipsis 14: 9-12, como la polarización entre 
los adoradores de “la bestia y de su imagen”, de un lado, y 
los guardadores de los “mandamientos de Dios” y de la “fe 
de Jesús”, del otro. 394 

La segunda dimensión básica, en la cual la característica 
histórica de los tres mensajes angélicos integraron el sistema 
doctrinal adventista sabatista, fue la de proveer la disposición 
cronológica interna de los componentes escatológicos y 
doctrinales de ese sistema. 

Los tres mensajes angélicos fueron considerados como una 
descripción profética de los desarrollos eclesiológicos que 
llevaron a la formación del adventismo sabatista. José Bates, 
por ejemplo, consideraba esos mensajes como una “armoniosa 
corriente de eventos”, que proveyeron una “delineación 
gráfica del movimiento de la segunda venida, desde que 
surgió en 1840 hasta el glorioso estado de inmortalidad”. 395 
Hiram Edson declaró: 

Ei primer ángel fue un mensaje de advertencia y misericordia al 

mundo yala iglesia nominal El rechazo de ese mensaje, por las 
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iglesias, provocó su caída. Eso preparó el camino para que el 
segundo ángel siguiese, diciendo, “ha caído, ha caído ía gran 
Babilonia”, etc. Eso hizo que el pueblo de Dios saliese de Babilonia 
y se transformara en un pueblo libre, preparado para recibir y 
obedecer el mensaje del tercer ángel, el cual ellos no podrían haber 
obedecido, mientras estuvieran en Babilonia, mas de lo que Israel 
pudo observar el santo sábado cuando eran esclavos cautivos en 
Egipto,** 5 

Los tres mensajes angélicos dispusieron también, en una 
secuencia cronológica, algunos de ios principales 
componentes doctrinales de! sistema adventista sabatista. 

La predicación de “la hora de su juicio ha llegado" por el 
primer ángel {Apoc. 14: 7) fue vista cada vez más como 
habiendo preparado el camino para el establecimiento del 
aspecto judicial investigador, pie-advenimiento, de la fase de! 
m misterio celestial de Cristo que se extiende desde el fin de 
los 2300 días, en 1844 (Cf. Dan. 8: 14; 7: 9-14), al tiempo 
de la segundo venida de Cristo. 397 Un corolario necesario de 
ese juicio, como ya fue mencionado, fue el concepto de la 
inmortalidad condicional del alma. 

La proclamación de los “mandamientos de Dios” {Apoc. 
14: 12) por el tercer ángel, en la era posterior a 1844, fue 
entendido como enfatizando la naturaleza permanente de la 
íey y del sábado {Cf. Éxo. 20: 3-17). 398 La misión más amplia 
de ese ángel era vista como preparando el camino para la 
segunda venida de Cristo y siendo seguida por ella. 399 
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En adición a su función integradora, ios tres mensajes 
angélicos fueron también influyentes en proveer un 
importante punto de partida, para ei concepto adventista 
sabatista de la verdad presente y un propósito misiológico 
para el sistema doctrinario adventista sabatista. 

Fue Apocalipsis 14: 12 el que proveyó un punto básico 
inicial para el concepto de la verdad presente. 400 Tan 
influyente fue el contenido de ese texto en el desarrollo de 
las primeras doctrinas adventistas sabatistas que aún ellos 
mismos se referían a su propio mensaje como el mensaje del 
tercer ángel. 401 

El propósito misiológico que dieron los mensajes de los 
tres ángeles al sistema doctrinario adventista sabatista, se 
fundamentaba en el hecho de que cada uno de esos mensajes 
era una proclamación específica {Apoc. 14: 6, 8, 9). Al 
identificar esos ángeles como símbolos de seres humanos, 402 
los adventistas sabatistas pudieron también verse a sí mismos 
como proclamando el mensaje del tercer ángel. Como 
resultado, de acuerdo con Jaime White, “Dios está ahora unido 
a su pueblo bajo eí tercer mensaje angélico, Apoc. 14: 9- 

J2” 403 

Así ei santuario y los tres mensajes angélicos integraron eí 
sistema doctrinal adventista sabatista en dos dimensiones 
básicas. La primera de esas dimensiones fue la integración 
exterior del sistema en un contexto más amplio de la historia 
de la salvación. Mientras que la tipología del santuario alineó 
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el sistema coa el motivo desbordante del santuario, los tres 
mensajes angélicos lo colocaron en el marco del conflicto 
histórico-cósmicd entre Dios y sus seguidores y Satanás y sus 
seguidores. 

La segunda dimensión, en la cual el santuario y los tres 
mensajes angélicos integraron el sistema doctrinal adventista 
sabatista, fue en proveer la integración interna de los 
principales componentes de ese sistema. Mientras que la 
tipología del santuario integró esos componentes forma 
teológica-histórica, los mensajes de los tres ángeles los 
integraron de forma histórica-teoiógica. 

En suma, los tres mensajes angélicos también proveyeron 
el punto de partida para el concepto de la verdad presente 
de los primeros adventistas sabatistas y un propósito 
misiológico para el sistema doctrinal adventista sabatista. 

Configuración del sistema 

La estructura básica del sistema inicial adventista sabatista 
de la verdad presente ya existía en 1850. Sin embargo, no 
todas las principales doctrinas distintivas de los adventistas 
sabatistas fueron explícitamente consideradas como verdad 
presente, todas esas doctrinas asumieron tales características 
mediante su integración ai sistema de la verdad presente. 

El primer núcleo de la verdad presente 

Los milleritas se habían referido, a enseñanzas tales como 
la segunda venida 404 y el clamor de media noche 405 como la 
verdad presente. Fue, sin embargo, en los círculos de los 
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adventistas sabatistas que el concepto de la verdad presente 406 
se transformó en un tema teológico predominante. Los 
primeros adventistas sabatistas consideraban como verdades 
presentes algunas doctrinas distintivas relacionadas con los 
tres mensajes angélicos y con el santuario. 

El concepto de la verdad presente fue definido en el 
contexto de los tres mensajes angélicos como “los 
mandamientos de Dios y la fe de Jesús” (Apoc. 14: 12) 407 y 
como “los mandamientos de Dios y„. el testimonio de Jesús 
Cristó’ {Apoc. 12: 17). 408 Como ya fue mencionado, mientras 
que los “mandamientos de Dios” eran identificados como el 
Decálogo {Éxo. 20: 3-17), con mención especial al sábado, 
el séptimo día (Éxo. 20: 8-11), la “fe” o el “testimonió” de 
Jesús era identificado con las enseñanzas de Jesús en el Nuevo 
Testamento, con una alusión específica a la transición de 1844 
del ministerio sacerdotal de Cristo. 409 

La noción de la verdad presente fue definida en el 
contexto del santuario como el sábado y la puerta cerrada. 410 

El sábado era visto como uno de los mandamientos de! 
Decálogo (Éxo. 20 8-11) que está en el arca del pacto 
mostrada cuando el lugar santísimo del santuario celestial fue 
abierto en 1844 (Apoc. 11: 19). El término “puerta cerrada” 
era una expresión de reconocimiento de la autenticidad de 
la “experiencia del advenimiento”, de 1844, y de la transición 
del 22 de octubre de 1844 en el ministerio sacerdotal de 
Cristo en el santuario celestial. Esa expresión incluía también 
el concepto del cierre de la puerta de gracia para aquellos 
que rechazaron la verdad. 



“Ver pp. 142-143. 

tfT Bate5, Vindicatim, 93; ídem, Seal of the Livtng God , [I], 64-65; Edson, Time of the End t 9, 16, 

21; | J, Whítej, ‘Itepaímg the Brcach in the Law of God," PT , no. 4, Sepi. de 1849, 28; H. Edson, < 

Apped io the Laodícean CfrordC ¿R Extra, Sept, de \ 850, 2 , 16; H. $ . Case, Xetfer fiom Bro. Case," I ) J 

PT, no. 11, Nov.de 1850, 85. 

táe^SeiitofrheLlvmgGed, |1], 64-65; E, G White, "Dear Bieíhren and SteteraY /T h no, 3, 

Aug, 1849, 21; [J, WhíteJ, “Repatirimg the Breach in theLawofGod,” PT, no, 4, SepLtte í849,2$; K. 

Edsott, oved Breibren, Scaitered Abroad," PT, no, 5, Dio, de Í849, 34; ídem, “Appeal to the 
Laodicean Church/'^/? Extra, Sepí, de 1850, 2, 

«’Verpp. 104-105. 




EL SANTUARIO V EL MENSAJE DE LOS TRES ÁNGELES 



El concepto de verdad presente fue definido como ios ' 
mandamientos de Dios y la fe o ei testimonio de Jesús en el 
contexto de los tres mensajes angélicos y el sábado, y la de la 
puerta cerrada en el contexto del santuario. Aunque, al fi- 
nal, ambas definiciones apuntaban finalmente para el sábado 
y el ministerio celestial de Cristo. 

El sábado, que estaba directamente relacionado con el 
santuario y los mensajes de los tres ángeles, 411 tenía un 
significado especial para los adventistas sabatistas. Era 
considerado no sólo como una verdad presente sino también 
como una "verdad pasada y presente”. 412 Una “importantísima 
verdad presente”, 413 la “verdad selladora”, 414 la “gran verdad 
sellado ra”, 415 la “última verdad selladora que es una 
prueba”, 416 y una “verdad eterna”. 417 

Mientras tanto, ia transición de 1844, del ministerio 
sacerdotal de Cristo en el santuario celestial, fue el punto de 
apoyo para el mensaje adventista sabatista. Esa transición 
fue vista como habiendo marcado {1} el inicio de una nueva 
fase en el ministerio sacerdotal de Cristo en el cielo, (2) el 
lanzamiento de la proclamación de! mensaje del tercer ángel 
en la tierra, y (3) la purificación del pueblo de Dios, como 
preparación para la segunda venida. 

Los primeros adventistas sabatistas veían una relación 
directa entre 1a ley de Dios y el sábado, y el ministerio celes- 
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tial de Cristo. José Bates, por ejemplo, habló de la “verdad 
presente" del “tercer mensaje angélico" como “el sábado y 
la puerta cerrada”, refiriéndose a los “mandamientos en el 
arca del [de Dios] pacto” (Cf. Apoc. 11: 19; 14” 12). 418 Bates 
describió de una forma más pictórica esa relación cuando 
afirmó que 

al lado de [el propiciatorio en el interior del templo] está nuestro 
gran sumo sacerdote coronado y vestido de majestad real, 
presentando en su pectoral los 144 mil adiados con d sello del Dios 
viva Ésa es y ha sido la verdad presente para e! Israel de Dios desde 
que el velo del lugar santísimo fue levantado, o abierta la puerta, i 
e., desde octubre de 1844- Y esto debe ser comprendido en unas 
pocas palabras simples, como: ei sábado del Señor nuestro Dios* y 
la puerta cerrada, 4 ^ 

Hiram Edson también trató con la misma relación cuando 
afirmó que “esos mensajes [Apoc. 14: 6-12] nos llevaron a 
una puerta cerrada y a una puerta abierta [Apoc. 11: 19; Cf. 
Dan. 8: 14], trayendo los mandamientos de Dios a nuestra 
vista [Apoc. 14: 12]”. 420 

Así, hasta 1850, los adventistas sabatistas hablaban de la 
verdad presente, principalmente en los términos de la ley de 
Dios y del sábado, y del ministerio celestial de Cristo en el 
contexto del mensaje del tercer ángel y del santuario. 

El ámbito más amplio dei sistema 

Hasta este punto, fueron consideradas diferentes partes y 
características del sistema doctrinario de los primeros 
adventistas sabatistas. Las páginas siguientes presentarán una 
declaración resumida de la teología adventista, para mostrar 

I cómo hasta 1850 esas partes se encajaban en el cuadro 

— 
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El sistema doctrinal de los primeros adventistas sabatistas 
fue marcado por una fuerte perspectiva histórica. Los tres 
mensajes angélicos proveyeron, como ya fue mencionado, 42 * 
la estructura cronológica básica en tomo del fin de los 2300 
días, en 1844. Esa estructura básica fue significativamente 
ampliada por la integración de otros elementos doctrinales. 
Como resultado* en 1850 los adventistas sabatistas ya habían 
integrado sus principales doctrinas distintivas en un sistema 
cronológico única 

La toma como prisionero del Papa Pío Vi por los soldados 
franceses, el 15 de febrero de 1798, 422 era considerada por 
los adventistas sabatistas no sólo como el fin de los 1260 días 
de supremacía papal (Cf. Apoc. 11: 3; 12: 6; Cf. Dan. 7: 25; 
Apoc. 11:2; 12: 14; 13: 5) 423 sino también como el inicio del 
tiempo del fin, cuando el libro de Daniel sería abierto {Dan. 
12: 9} y la verdad sería restaurada. 424 

Los tres mensajes angélicos de Apocalipsis 14: 6-12 eran 
interpretados dentro de ese marco del tiempo del fin como 
pasos importantes en el desarrollo del sistema de la verdad 
presente. El primer mensaje angélico (vs. 6, 7) era 
considerado como llamando la atención del pueblo para el 
fin de los 2300 días. 425 El segundo mensaje angélico (Apoc. 
14: 8) era entendido como la liberación del pueblo de Dios 
de la esclavitud de las iglesias nominales para abrazar el 
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mensaje relacionado con el fin de los 2300 días. 426 El término 
de ese período profético, en 1844, era visto como el tiempo 
cuando e! templo de Dios en el cielo fue abierto para su 
purificación {Apoc. 11: 19; Dan 8: 14) 427 y como el punto de 
partida para la predicación del mensaje del tercer ángel en la 
tierra (Apoc. 14: 9- 12). 428 

La inauguración del ministerio sacerdotal de Cristo en el 
lugar santísimo del santuario celestial en 1844, fue percibido 
como el tiempo cuando una obra significativa de restauración 
de toda la verdad {con especial referencia al séptimo día, 
sábado) comenzaría. Esa obra fue ampliamente informada 
tanto por la apertura del lugar santísimo del santuario celes- 
tial, donde el arca del pacto se podía ver (Apoc. 11: 19), 429 y 
la referencia a los mandamientos de Dios en el mensaje del 
tercer ángel (Apoc. 14: 12). 430 

Los adventistas sabáticos sustentaban que en el mismo 
tiempo Dios proveyó una orientación profética especial, por 
medio de Elena Whlte, para auxiliar en la formación del 
sistema emergente de la verdad presente. La principal función 
de esa orientación era vista como confirmando y uniendo al 
pueblo remanente de Dios en el tiempo del fin, en las 
verdades básicas descubiertas por el estudio de las 
Escrituras. 431 

El ministerio de Cristo, después de 1844, en el santuario 
celestial fue comprendido como comprendiendo en una 
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expiación para borrar los pecados (Cf. Leu 16; 23: 26-32), 
Esa expiación era realizada por Cristo “delante del 
propiciatorio”, “defendiendo con su sangre" en favor de su 
pueblo. 432 También se hicieron referencias a una obra 
simultánea de juicio investigador pre advenimiento (Dan. 7: 
9-14) que decidiría “quién es digno y quién no es digno de 
entrar por las puertas de la santa ciudad”. 433 El fundamento 
lógico para tal juicio era, obviamente, la noción de que los 
muertos permanecen inconscientes en sus sepulturas, sin 
haber recibido todavía la recompensa final {Cf. Dan. 12: 
2}. 434 

Mientras tanto, los adventistas sabatístas veían el mensaje 
del tercer ángel de Apocalipsis 14: 9-12 como un mensaje de 
restauración destinado a unir al pueblo remanente de Dios 
“bajo la gran verdad sell adora” del sábado 435 y prepararlos 
para “el tiempo de angustia". 436 El profuso derramamiento 
futuro del Espíritu Santo era visto como capacitándolos para 
que salieran y proclamaran “el sábado más plenamente” 437 
Esa proclamación llevaría a una polarización final entre 
aquellos que guardan el sábado de Dios (Cf. Apoc. 14: 12) y 
aquellos que guardan el domingo papal (Apoc. 14: 9, 11) 433 

Se declaró que cuando Cristo se levante (Dan. 12: 1} para 
dejar sus vestiduras sacerdotales y vestirse con la “vestidura 
de venganza” (Isa. 59: 17), la “ira de Dios" caería sobre los 
adoradores de la “bestia y de su imagen” (Apoc. 14: 9-11) 
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mediante las siete últimas plagas (Apoc. ló). 439 En ese tiempo, 
el tercer ángel de Apocalipsis 14: 9-11 habrá cumplido su 
misión, y el tiempo de prueba para la humanidad habrá 
terminado (Cf. Apoc. 22: 11). 440 Mientras que los impíos 
estén sufriendo en el “tiempo de angustia, como nunca ha 
habido” (Dan. 12:1; Mat. 24: 21), 441 los santos estarán bajo 
la protección especial de Dios 442 en su “tiempo de angustia 
de Jacob” (Jer. 30: 7; Cf. Gen. 32) 443 

El conflicto entre las fuerzas del bien y los poderes del 
mal era considerado como llegando a su clímax en el decreto 
final de los enemigos de la verdad de Dios para matar a los 
observadores del sábado (Cf. Apoc. 13: 15). 444 Pero Dios 
intervendrá de forma sobrenatural en esa ocasión en favor 
de su pueblo. Las espadas levantadas contra ellos se 
quebrarán y se mostrarán “tan impotentes como la paja” (Cf. 
Sal. 91). 445 

La liberación final del pueblo de Dios era vista como 
ocurriendo cuando Cristo dejara el santuario celestial y viniera 
en las nubes de los cielos (Apoc. 14: 14), para bendecir a su 
pueblo que le aguarda. 446 Entonces él resucitará a todos los 
santos muertos y los llevará juntamente con los santos vivos 



*“[J. White], ‘Time ofTrcbk," ín ídem, ed, Word lo íhe “ Liiik Ftodc, “ 9; i*. G. Wlíite. 7o '¡'bese 
Who Are ReeeMng the Seal of the Living God ; Edson, Time of the End, 21,27; D. Amold, "Shtit Door 
Explained,** PT, no, 6, Dio, de 1849, 44; G W, Ilolt, ^Letter fnjtn Ero.. HolC* PT, no. 8, Mar. de 1850, 
64. 

G White, ÍH Dear Brethren and Sisters,” PT, no, 4, $cpl. de 1 849, 32. 

* 3 f J. White], ‘Time of Trouble*" m Idem, ed., Wordto the * tinte FlocK ” 8-9; E. G White, 7b Those 
Who Are Receivmg the Seal of the ijving God „ 

MS E. G While, 4, Dear Brelhren and Sisters,** P7\ no. 3, Agosto de 1849, 21. 

^[J. WhíteJ, ,4 Time of Jacobs Tronble ” in Ídem, cd , Word to íhe "titile Floek, M 9- 1 0; E. G Wb líe, 
"To Bro. Eli Curtís,” in íbíd., 1 2; [J. Whíte], Ira íbíd., 22; E. Q. White, 7b Those Who Are Receiving the 
Seal of the Living God\ J. Whíte, Third Ángel* Kíesmge, 1; H. Edson, "Appeaí te the I^aodiccan 
Chyrch,” ÁR Extra, Sept. de 1850, 5, 7«8, ¡2~B. 

Wbítel/Ttmcof Jacobs Tteublc, M m idem,ed., Word taifa "titile Flock ” 1Q;E.G Whíte, 
To Ihose Who Áre Reoeiving the Seat of the Living God t H . Edsoti, w Ap|>eaí te íhe Laodtee&i Church,” 
AR Extra, Sept. de 1850, 7«S, 11, 13. 

WS E. G. White, Vision . 

^Bates, Seaond Ádvent Woy Markx> 19; ídem, f fodkation, Hi; Edsoo, lime of the Ertd, 21; 
Bates, ExplmoUon of the Typteól and AntiRy pical Sanctuaty\ 15. 





EL SANTUARIO Y El. MENSAJE DE I..OS TRES ÁNGELES 



{los 144 mil de Apoc. 7: 1-8; 14: 1-5), para el cielo (Cf. Juan 
14: 1-3; ICor. 15: 51-55; ITes. 4: 13-17; Apoc. 20: 5, 6). 447 

Los santos eran descritos como viviendo y reinando con 
Dios en el cielo por mil años (Apoc. 20: 4). 448 Durante ese 
“día del juicio" de mil años (2 Ped. 3: 7, 8), los santos juzgarán 
no sólo a los impíos sino también a “Satanás y todos sus 
ángeles” {Dan 7: 22; Judas 6; Apoc. 20: 4). 449 Satanás va a 
ser entonces confinado como el macho cabrío emisario 
antitípico (Cf. Lev. 16: 20-22) 450 al desierto de esta tierra 
desolada y vacía, mientras que los impíos permanecen muertos 
sobre la tierra {Apoc. 20: 2, 3, 5; Cf. Jer. 4: 23-26}. 451 

Al fin de los mil años, Jesús descenderá del con los santos 
sobre el Monte de las Olivas que se partirá, transformándose 
en un valle suficientemente amplio para recibir a la Nueva 
Jerusalén {Zac 14: 4-11; Apoc 21: 1-3). Después los impíos 
muertos serán resucitados {Apoc 20: 5), Satanás se levantará 
para sitiar “el campamento de los santos" y la Nueva Jerusalén, 
pero descenderá “fuego del cielo” y ios consumirá {Apoc 20: 
7-9; Cf. Mal 4: 1). La tierra será entonces totalmente 
purificada de todo vestigio de pecado, para transformarse en 
el hogar eterno de los redimidos. 452 Habiendo cumplido su 
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función, el santuario celestial será quitado de la Nueva 
Jerusalén y “el Señor Dios Todopoderoso y el Cordero” serán 
su santuario {Apoc 21: 22). 453 

Así, hasta 1850, todas las principales doctrinas distintivas 
de los adventistas sabatistas habían sido integradas al sistema 
adventista sabatista de la verdad presente. Para Bates, la 
relación tipológica de ese sistema formaba una “cadena 
perfecta y armoniosa.” 454 Él lo consideraba como en directa 
oposición al “sistema sin ley de Dios y sin mandamientos” y 
al “sistema sin sábado y sin mandamientos” 455 de los 
adventistas no sabatistas. 456 

Resumen y conclusiones 

La segunda mitad de la década de 1840 fue un período 
de estudio especial de la Biblia por los primeros adventistas 
sabatistas. De la misma forma como la desilusión de Guillermo 
Miller con las ideas deístas de la época, lo habían llevado a 
una investigación profunda del elemento profético de las 
Escrituras, así también, el chasco de octubre de 1844 desafió 
a los fundadores del adventismo sabatista a una investigación 
más detenida de la verdad bíblica. De esa investigación se 
formó el sistema de la verdad presente, de los primeros 
adventistas sabatistas. 

El período formativo de las doctrinas adventistas sabatistas 
abarcó dos fases principales. La primera (1844-1847) 
consistió en la formación básica de las doctrinas distintivas, 
con pocos intentos de propagarlas. La segunda fase (1848- 
1850) fue marcada por un continuo enriquecimiento de esas 
doctrinas, además con esfuerzos mucho más determinados 

tíJ J. Wbiíe,iSflncííwo! the 2300 Bayn <md the Shvi Door, 7, Ver también fidmJ/'Tempfe of 
God/ in idem, ed. , Woni tú íhe "Unte Rock, ír 23 . 

Vindican otii 90. 

^Ibid.,53. Ver también 23, 26. 

33, 49. 
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para propagarlas a aquellos que anteriormente habían 
aceptado ei mensaje de ia segunda venida. 

El proceso de definición de las doctrinas se debe, en gran 
parte, a la influencia de los primeros líderes y de ios grupos 
de estudio de la Biblia. El proceso de divulgar las doctrinas 
fue realizado principalmente por las publicaciones y 
conferencias bíblicas. Sin embargo, las doctrinas básicas de 
los adventistas sabatistas ya estaban definidas en 1847, pero 
el proceso de modelar y perfeccionar el sistema doctrinal 
adventista sabatista, como un todo, continuó todavía después 
de eso. 

Hasta 1850, las doctrinas básicas distintivas de los 
adventistas sabatistas ya habían sido integradas en la 
estructura teoiógico-histórica provista por el santuario y los 
mensajes de los tres ángeles. Mientras que las doctrinas de la 
perpetuidad de la ley de Dios y del sábado, del ministerio 
celestial de Cristo y de la segunda venida de Cristo, estaban 
directamente relacionadas con los factores integradores del 
santuario y los tres mensajes angélicos. La doctrina de la 
inmortalidad condicional del alma estaba sólo asociada 
indirectamente a esos factores integradores. 

Mientras tanto, el papel desempeñado por el don profético 
de Elena White, en el contexto de este sistema, fue el de 
confirmar la interrelación entre los componentes principales 
del sistema. Eso se debe, en gran parte, al hecho de que 
. hasta 1850 ese don profético era visto por los fundadores 
del adventismo sabatista más como una señal y una función 
especial que como si realmente fuese una doctrina en sí 
misma. 

La originalidad del primer sistema doctrinal de los 
adventistas sabatistas, puede comprenderse mejor por su 
| ¿2 configuración total que por la singularidad de sus componentes 
aislados. Un análisis del sistema, como un todo, muestra 
características importantes como un {1) fundamento bíblico, 
(2) interpretación profético-historicista, (3) contexto 
escatológico, (4) marco del conflicto cósmico, (5) enfoque 



Cristo céntrico, (6) continuidad histórica, {7) énfasis en la 
verdad presente y {8} preocupación misiológica. 

Un análisis de la función de estos factores integradores, 
muestra que el santuario y los tres mensajes angélicos 
integraban el sistema doctrinal adventista sabatista en las 
dimensiones externa e interna. En la dimensión externa, el 
santuario y los tres mensajes angélicos integraron ese sistema 
en el contexto más amplio de la historia de la salvación. 
Mientras que la tipología del santuario alineó el sistema con 
el motivo desbordante del santuario, los tres mensajes 
angélicos lo colocaron en la estructura del conflicto histórico- 
cósmico entre Dios y sus seguidores y Satanás y sus seguidores. 
En la dimensión interna, el santuario y los mensajes de los 
tres ángeles proveyeron la integración interna de los 
componentes principales de ese sistema. Mientras que la 
tipología del santuario integró esos componentes en forma 
teológica* histórica, los mensajes de los tres ángeles los 
integraron en forma h¡stórica~teo lógica. 

La estructura escatológica de Daniel 8: 14 y de Apocalipsis 
14: 6-12 dio al sistema doctrinal de los primeros adventistas 
sabatistas una naturaleza contemporánea pertinente. 
Doctrinas como la perpetuidad de la ley de Dios y del sábado, 
y del ministerio celestial de Cristo fueron consideradas en ese 
contexto como de especial relevancia para la verdad presente. 
Ese núcleo inicial de verdades presentes fue ampliamente 
expandido por la Integración de otras dimensiones doctrinales. 
El resultado fue la formación de un sistema que representó 
un importante desarrollo teológico. 




Capítulo 



PERÍODO DE CONSOLIDACIÓN 
DOCTRINARIA 

1850-1863: I a PARTE 



Contexto 

La década de 1850 e inicio de 1860 fue un período cru- 
cial para el desarrollo del adventismo sabatista. Ese período 
estuvo marcado por acontecimientos relevantes: (1) el 
surgimiento de nuevos líderes, (2) el aumento de la conciencia 
misiológica, (3) un rápido índice de crecimiento y expansión 
geográfica, (4} la consolidación de la obra de publicaciones, 
(5) la elección de un nombre para la denominación, (6) el 
establecimiento de una organización básica déla iglesia y (7) 
el inicio de la definición e integración de los principios del 
estilo de vida. 
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Nuevos líderes 

Hasta 1850, el adventismo sabatista fue, en gran parte, 
modelado, como anteriormente se mencionó, 1 por la 
influencia de líderes como José Bates, Jaime White y Elena 
G. White. Durante la década de 1850, se unieron varios 
nuevos personajes al grupo inicial de líderes para compartir 
las responsabilidades de liderazgo. Ejercieron una influencia 
especial en el desarrollo posterior de la teología adventista 
sabática, personajes tales como J. N. Andrews y Uriah Smith. 




Ver pp. 67-70 
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John N. Andrews (1829-1883), 2 considerado el teólogo 
más destacado entre los pioneros adventistas del séptimo día, 
produjo un legado de literatura impresionante, que abarcaba 
una variedad de temas. De especial significado fueron sus 
estudios sobre el sábado, 3 que culminaron en la cuarta edición 



*Gordün Bal harria "A Study oí tl*e Coítíributíon Matle to the Seventh-day Adventisf Moveanent 
by John Nevíns Andrews" (M,A, thesís» $eventh-day Advcntíst Theologica] Seminaíy» 1949); Vírgíl 
Robín son, John Hevins Andrews; llame for ího I^ord (Washington, DC: Rtvíew and Herald» 1975); 

AiH 9{$príng 1984), número especial en I, N. Andrews; Harry Leonñrd» e& t »/, N. Andrews: The Man 
and the Mtision (Berrien Springs» Mi: Andrews Universíty Press» 1985), 

3 Ver cj., J. N, Andrews, Thottghts on the Sabhath, and the Perpetuity ofíhe Law of God (París, 

ME James White» IS5 i) (reimpreso de ¡dem»"Thoughtson the $abbath»"tf//»Die, 1850» lü» and ídem, 

"The Peipettííty ofíhe Lawof God»" serie en 2 partes en RH, Enero de 185 i» 33-37; Feb. Í85l»4M3); 
ídem, A Revicw of the Remarles of O. R, L Croiier on (he fmtiMian, Dexign and Aboí it ion ofíhe 
Sabhath (n.p,, [1852)) (una reimpresión con algunas pocas correcciones» del autor "Remarfís of O, R. 
t, Cro/Jer on the Instituí ion» Design and Abolitíon ofíhe Sabbath, Reviewcd»" serie en 2 partes en /?//, 

3 de Fcb, de 1352,. 81-86; 17 de Feb, de 1852» 89-93» y con un cono extracto de los antores "The 
Sabbítíh, LetterstoO,R, L.Crozier,— No. H " RH» 27 de Mayo de 1 S52, 1 1); ídetn» A Refutat ion ofíhe 
Ctaimx of Sundúy+Keeping to Divine Áuthority Ateo a Ixmgthy Extract from the History of the 
Sabhath (Rochester» N Y; Jam es Wfnte» 1 853) (las páginas 3- 1 4 fueron reimpresas con algunas revisiones 
de ídem» "Isthe First Day of tire Wcekthe Sabbath TRH, 31 de Mar, de 1853» 178-SO); ídem, The First 
Doy of the Week Ntfi the Sabbath of the Lard i Advent Sahbath TractSj. no, I (Rochester» NY: Advent 
Review Office» [1854]) (las páginas 1-í4 Fueron reimpresas deíaníor-"Firsi-Day» Ncrtt he Sabbath ofíhe 
Lord»" RH, 24 de Enero de Í854» 1*2); [ídem|» Hixtory of the Sabbath, Advertí Sabbath Tract» no. 2 
(Rochester» NY; Advent Review Office» 1854) (reimpreso de ídem» "Hisiory of the Sabbath/ T serie cti 
3 partes en RH, 14 deAbr,de Í853» 186-88; 2S de Abr, de IS53 t 194-96; 12 de Mayo de 1853, 202* 

3); idetn» Hístory of the Sabbslh and First Day of the Week; Showíng ilie Bíble Record of the Sabbath 
and the Aíanner lo Whioh ft Has Peen Supphmted by the Heathen Festival of the Sun (Battie Creeh» 

MI; Steam Press of the Review& Herald Office» 1 859) (reimpreso de ídem» "History ofíhe Sabbath and 
First Day of the Weeíc " sedeen 4 partes en RH, id de Jnlío de 1859» 57*60; 21 de Julio de i 859, 65- 
67; 28 de Jnlio de 1859, 73*75; 4 de Agosto de 1859, 8 i -84); ídem» The Sahbatic Imtituiian, and the 
7Wo Ixxws (Battle Creek, ML Steam lYess of the Review and Herald Office» 1860) (ias páginas 4*22 
fueron reimpresas del autor ^Instítution of the Sabbath/ 29 de Mayo de 1 860» 10- 1 2; ias páginas 

23-36 fueron reimpresas de su ‘The Two taws» ‘ í bid,» i 2- 1 3); idem» Hixto/y of tí\o Sabbmh and First „ 

Day of the Weefc» Showíng the Bíble Record of the Sabbalh» Al so the Manner ín Whicb il Has Been 1 0 5 

Suppíanted by the fíeathen Festival of the (Battle Crcek, Mh Steam Press of tbe Seventh-day 
Adventist PubSishing Association, 1862) (reimpresas de ídem, x History of ihe Sabbath,” serie en 26 
paites en RH y 3 de Dic. de í 86 1 , í *2; 10 de Dic. de 1861, 9-10; 17 de Dio. de 1861J7*18; 24 de Dio. 
de Í86L 25-26; 3Í de Dic. de 186L 33-35; 7 de Enero de 1862, 41-43; Í4 de Enero de 1862,49-50; 

2Í de Enero de 1862, 5 7-59; 28 de Enero de 1£62>65~66;4 deFeb.de 1862,73-74; 11 de Feb. de 1862, 





EL SANTUARIO V EL MENSAJE DE LUS TRES ÁNGELES _ 

revisada y ampliada con 86 4 páginas, la obra titulada His- 
tory of the Sabbath and First Doy of íhe Week (1912). 4 
También fueron relevantes sus estudios sobre el santuario 5 y 
los tres mensajes angélicos* 6 

ürías Smith (1832*1903)7 considerado el decano de ía 
interpretación prof ética en los círculos adventistas del séptimo 
día, escribió durante sus cuarenta años como editor de ia 
Reuietu, por lo menos treinta y cinco libros y panfletos y cuatro 
mil artículos y editoriales, 8 Sus comentarios sobre los libros 



SKS3; 18 deFeb.de 1862,89-90; 25 de Feb. de I 862, 97-9S; 4 de Mar. de 1862 J 05-7; ü de Mar. de 
1862, 113-15; 18 de Mar. de 1862, 121-24; 25 de Mar. de 1862, 129-31; 1 de Abr. de 1862, 137-38; 
SdeAbr.de 1862, 145-46; 15 de Abr. de 1862, 153-55; 22 de Abr. de 1862, 161-62; 29 de Abr. de 
1 862, 1 69-70; 6 de Mayo de 1 862, 177-78; 1 3 de Mayo de 1 862, 1 £5-86; 20 de Mayo de 1 362, 1 93- 
95; 27 de Mayo de 1862, 201-2); HisíoryofiheSahóath and First Day of the Week (24 cd.,cjií ); 
ídera. Semana on the Sabbath and L&w: Embradng ait Ourline of the Bíblica! and Secular Hístory of 
theSabbath forSix Thousmd Years, 2d ed. (BaNlc Creek, ML Steam Prca* of the Scvcnth-day Advenid 
Publiáiing AssocíMíún, 1870); ídem, Histoty of íhe Sáhhaíh and frirst Doy of the Week, 3d ed., rev. 
(Battle Credí, MI: Revicw & Hcraíd, 1887); Andrews and Conrado, Hülotyofthe Sabbath and First 
Day ofthe ffedt^thed., rev. and enl.). 

* Andrews and Conradi, Hisiory of the Sabbaíh and birst Day of (he Week (4th ed., rev, eni.). 

Cñticas aclaradoras de la revisión de Conradi de la History of íhe Sabbath de Andrews son provistas 
enC. Mervyn Maxwell, “An Exeerpt from The Sabbath mSeventh-dayAdvemístHiatory'rTMs.Oct. 
1977, EGWRC-AÜ; ídem, “Joseph Bates and Seventh-day Adventlsi Sabbath Theoiegy, TT ia Síraud, 
ed., Sabbath in Scripiure and Hisiory, 361; Jfohami] Heínjs» “The Anthor of the Hisiory ofthe Sab- 
hathf ín Leonard, ed.,7. N. Andrews.: The Man and the Mission, 13M7. 

í \fer e.j., J. N. Andrews, The Sanctuory* and Twenty-three Hundred Days (Rochcster, NV: James 
White, 1853); ibid., 2d ed. (Battlc Oeek, MI: Síeam Press of íhe Seventb-day Adventist Pnblishíng 
Assoeiation, 1872); ídem, The Comrnandmmt to Rectore and to Bnitd Jerasalem (Battle Crcek, MI: 
Steam Press of íhe Seventh-day Advenfist Ptíblishing Association, 1865). 

«tár e.j h , J, N, Andrews, The Three Ángels of Revehtí&n xiv. 6d2 (Rochesier, NY: Adven* 
Rcvjew Office, 1 855); Ídem, The 7 hweMessagzs o/Revehtkm xiy 6-12, Púrttcufortyíhe Third Angel s 
Messages, and Two-Homed Bcast (Battie Creek, MI: &ea m Press of ílie Reyicw and Herald Office, 
1860); ibid,, (2d ed.J (Battle Creek, MOteam Press of the Seventh-day Adveníist Pablishing 
Assodaíion, 1864); ibid,, 3d e&, rev, (Battle Creek, MI: Síeam Press of the 5ev<míh-day Adventist 
I ¿ s Pubíishing Associaíion T 1872); ibid,, 4th ed., rev, (Oakland, CA: Pacific Press, 1876); ¡bíd„ 5th ed,, 
1 66 rev. (Battle Creek, MI: Seveníh-day Adventist Publíshing Assoeiatíon, 1 886). 

^Richard J. Hammond, "The Life and Work of Uriab Smíth” (M.A, íhests, Sev«iíh-day Adveníísí 
Theologrcaí Semiíiaryj 1944); Engome F. tíurarHÍj “Yours in the Bíessed Hope, Uriah Smiíh 
Ph.D, 5 Universidad de George Washingíon, 1978); ídem, Yovrs in the Blessed Nape, Urtah Smith 
(Washington, DC : Review and Herald, 1980). 

“Durand, Jbifrr m the Blessed Hope t 16, 195-201, 320. 
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de Daniel y Apocalipsis se transformaron en clásicos en el 
área. 9 Fueron también notables sus estudios sobre el 
santuario. 10 

Conciencia misiológica 

Hasta la década de 1850, los adventistas sabatistas 
sustentaban generalmente que, ya que el tiempo de gracia se 
había acabado para el mundo en 1844, su misión estaba 
restringida a la predicación del mensaje del tercer ángel (Apoc. 
14: 9-12) para quienes anteriormente habían aceptado el 
mensaje de la segunda venida. Por lo tanto, desde el inicio 
de la década de 1850, los adventistas sabatistas se 
convencieron cada vez más que su mensaje también era 



^Vcre j,, [Uriah Smith), ^oughís cm Revelaron,'' serle en 23 partes en RH, 3 de Junio de 1862, 

4-5; 10 de Junio de 1862, 12-13; 17 de Junio <fe 1862, 20-2 i; 24 de Junio de 1862, 28; 1 de Julio de 
1862, 36; 8 de Julio de 1862, 44; 9deSept.de 1862, 116; Í6de $cpt. de 1862, 124; 21 de Gct. de 1862 , 

164-65; 28deOct.de 1862, 1 72-73; 4 de Nov. de 1862, 180; 11 de Nov. de 1862, 188; 18deNov.de 
1862, 196-97; 25 de Nov. de 1862, 2D4; 2 de Diq. de 1862, 4*5; 9 de Dic. de 1862, 12; 16 de Díc. de 

1 862, 20; 23 de Díc. de 1 862, 28; 30 de Dic. de 1862, 36; 6 de Enero de 1 863, 44-45; 20 de Enero de 

1863, 60; 27 de Enero de 27, 1863, 68; 3 de Feb. de 1863, 76-77 (desde el 17 de Junio esta serie fue 
titulada 'Tbougbts m íhe Revelad on”); ídem, Thought.% Criíical and practícate on íhe Book of 
Retáation ( 1865); íbíd., 2d ed., rov. (1875); ibid., 3de&, rev. and enl, (Baítfe Creek, MI; Seventh-day 
Adveniist Publishing Assodatíon, 1881); Idem, 7hoaghts, Critica! and Practica! on the Book of 
Daniel (Battle Creek, Mí: Síeaflfl Press of the Seventh-day Adveníísí Publishíng AssüCÍalíon h 1873); 
ibid., 2d ed., rev. and eml. (Battle Creek, Mi: Se vertí h-day Advenííst Publíshtng Assccíatjon r 1881); 

Idem, Thotíghís* Critica! and Praciíoal, on the Book of Daniel and íhe Revelaron: Beíng an Exposition, 

Texí byText, cfThese Importan: Portiowt of the Holy Scrtptnres (Baí í le Creek, MI; Review and Herald, 

1882); ídem, Daniel and the Reveiahon. The Responde of History to íhe Voiee of Prophecy: A Verse 
by Verse $udy ofThese mportmí Boüks ofíhe Rióte (Battle Creek, Mfc Review and Herald, 1 897); 
ídem, The Prophecies of Daniel and íhe Revelaron, rev. &id newly i Musí raí ed (Washington* DC; 

Revio w and Herald, 1944). 

w ^r oj., U[riah) Sfmiíh), The 2300 Days and íhe Satictt¿ary f Advept and Sabbath Traéis, no. 5 
(Rodiestcr, NY; Advemiist Roview Office, { 1854)) (ptíblished also in ídem, t( The Sancmary," serie en 
3 ptvrtesen RH, 2\ de Mar. de 1854, 69-70; 2Sde Mar, de 1 854, 77-78; 4 de Abr. de 1 854, B4-S6); [Ídem], 

The Sonefuaryand IWemy-íhree Hmdred Days ofDmid vid 14 (Baiile Creek, MI: Steam Press oftbé 
Severtíh-day Adveniist PubUshing Assoeiadon, 1863) (reimpreso de [ídem), ^rhe ,Sanctuary," serie 
de 9 partes en RH, 1 4 de Julio de í 863 t 52^53; 2 1 de Julio de í 863, 60; 28 de Julio de 1 863, 68-6 9; 4 ■ 7 

de Agosto de 1863, 76-77; i i de Agosto de 1863, 84-85; 18 de Agosto de Í863, 92; 25 de Agosto ! ( - J ^ 

de 1863, 100-1; 1 de Sept. de 1863, 108-9; 8 de Sept. de 1863, 1 16-17); ídem, Sanctuaryandlbeníy* 
three Hundred Days of Dante! viii, 14 (1877); Ídem, Looking unía Jesús. 

Un resumen ótil de la íeologia de Uriah Smith dd saníuado es provista en Roy Adams, The Sanctaary 
Doctrine: Three Approaches in íhe Seventh*day Adventíst Chancó, Serte de Tesis Doctorales de la 
Universidad de Andrews, vol, 1 (Remen Spdngs, MÍ: Andrews Universiíy Press, 198l) t 15«94. 
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pertinente para la comunidad cristiana más amplia y para el 
mundo en general. 

Se identificaron tres factores como promotores de esa 
ampliación inicial de la conciencia misiológica, 11 El primero 
de ellos fue el hecho de que Cristo no volvió tan pronto como 
era esperado por Sos fundadores del adventismo sabatista. 12 
Eso los llevó, eventualmente, a la conclusión de que era 
necesario profetizar a “muchos pueblos, y naciones, y lenguas 
y reyes" (Apoc. 10: 11; Cf, Mat. 24: 14}. 13 

El segundo factor que ayudó a ampliar la conciencia 
misiológica de los adventistas sabatistas, estuvo conformado 
por las visiones de Elena White que sugerían una acción 
misionera más amplia. Ya, en noviembre de 1848, ella vio 
los futuros esfuerzos publicitarios de los adventistas del séptimo 
día como “torrentes de luz que circundaban el mundo”. 14 
En julio de 1850, ella tuvo una visión indicando que 
personas que no habían sido milleritas, y “que no habían 
oído ni rechazado la doctrina del advenimiento, abrazarían la 
verdad y tomarían” el lugar de los adventistas obstinados. 15 

Un tercer factor que favoreció la ampliación de la 
conciencia misiológica de los adventistas sabatistas fue la 
conversión de personas que anteriormente no se habían unido 
al movimiento millerita. En agosto de 1850, Jaime White 
informó, con relación a la conversión de un hombre en 
Vermont, que “no había hecho ninguna profesión religiosa 



M Ver Vylmieister. Misión de la Iglesia Adventista, 4(M3 L Ver también Neufeld, ed.. Seventh-day 
A dvenüst Enciclopedia, 1976 ed, s.v. “Opon and Shtrt Door"; Damsteegt. Foundatiot w t 149~ó<1. 
27 í -93; G. R. Knighl. “Fraro Shnl Door to Wortdwide Mission.'* m PfeifFer. TrBder. and fCnight. cds.. 
Die Ádveniteten md HamEurg, 50-57. 

13 Ver pp, 84-87. James White escribid etí 184? que duchos [incluido d mismo] oslaban 
esperando que d pSeftor vendría co d séptimo mes de i 845." [J. White), Remñfks, in ¡dom, ed.. Wbtrf to 
fhi> "Litile Flock , " 22. 

^j, N. A[ndrews| p Wltaí of the Níght?'" RH, 27 de Mayo de 1K52 P 14; ídem, 'The 

Three Angeís of Rev. xív p 6-1 2/' RH, 6deFeb. de 1855 p 169; R. K C[ottrdi] p límite Time ”tf# p 26 
de inníe de I855 p 253; [Uríah Smílli] p "RmarkC RH, 24 de Abr. de 1 S5ó p 14; A. S. Hntebms p 'The 
Fteíd Is íhe World," RH, 26 de Mar, de 1 S57 p 168; [TJHah Smith| p ^Synopsis of the Present Trtith p No. 
13 ,"RH, 4 de Fcb, de 1858, 100; TtyphemN. £I1iot p *From SisterEHiot," RH, 22 de Jtdíode 185S P 79. 
G. White], Ufe Sketches o/ Edén G White, 125. 

Ji E. G Whiíe, “A Vision tlie Lord Gave Me in Oswego, 29 Julio de 1850." |A]Ms[P] 5, 1850, 
EGWRC-AU. 



pública hasta 1845”. 16 Otras conversiones de naturaleza simi- 
lar también fueron observadas en ios años siguientes. 17 

Crecimiento y expansión 

El adventismo sabatista estuvo marcado, durante el inicio 
de la década de 1850, por un “rápido índice de crecimiento 
y expansión geográfica”. 18 El número de observadores del 
sábado, informado por Jaime White, era “cerca de cien” en 
1849. 19 Ese número aumentó a cerca de doscientos en 1850, 
dos mil en 1852 20 y 3500 en 1863. 21 

Hasta 1849, el adventismo sabatista estaba confinado a 
Nueva Inglaterra y al Estado de Nueva York. 22 Las reuniones 
de José Bates, en Jackson, Michigan, durante el verano de 
1849, fueron una marca importante en la expansión del 
movimiento en dirección ai oeste. 23 En 1852, también fueron 
encontrados adventistas sabatistas en Michigan, Indiana, Wis- 
consin y en Canadá. 24 Siguiendo la expansión del movimiento 
hacia el oeste, Jaime y Elena White se mudaron, en 1855, a 
Battle Creek, Michigan, 25 lugar que se transformaría en la 
sede de la Iglesia Adventista del Séptimo Día hasta 1903. 26 



w [l] W[hite]. "Our Toar EasCM R, íh ?. 1, Agosto de 1850, 15. 

17 [james White}, 'TJswegoConfereíicef' /i//, 16 de ScpL de i 851 . 32; G. W r iloli, "From Ufó. Hoh,” 
RH, 23 de Die, de 1 851 , 72; pames White], "Dar Tour West /' RH, í 7 de Feb, de 1 852, 94, 

James White and SDA Organization, 124. 

parnés] W[h¡te], “The CaasC RH, 23 tic Julio de 1 857. 93, 

^Maxwdi, Tefí lt tú the íííw -id, 129. Í47. La sugerencia de Boige Schantz de que había sólo 250 
Adventistas Sabáticos en 1 852 (Schaniz, “Development of Sevemh~day Adveníisí Missionary Thought " 
225) parece no estar en armonía con los repones contemporáneos de James White en “A Rnef Sketch of 
the Pasi " RH, 6 (le Mayo de 1352. 5. Cf, Musfard, James White and SDA Organiza! ton, 124, n. 3, 

26 Neufe1d. ed,. &eveftth~day Adventist Encyclopedia, 1976 ed,, s,v, (+ $DA Churehd* 

K M. White]. *Brtef Sketch oHhe Past/7Í//, 6 de Mayo de 1 852. 5. 

B J, C. Bowles. “Dear Brother Whíte, +> /T p no. 4. Sept, de 1 S49. 32; [J, White]. “Bríef Sketch of the 
Fasl.” RH, 6 de Mayo de 1852, 5. Ver también Brian E. Strayer. 'The First Chmreh Buill by 
Sabbaihkeepittg Adventista," AtR, 2 de Mar. de 1989. 25. 

M J. Lindsey, “í^tter from Brother Liíidsey/^ií, no. 1. Agosto de 1850, 13; S. W. Rhodes, ,+ Letter 
from Bro, Rhodes ” PT, no, I i ,Nov. 1 850, 84-85; [J, White], ‘Brtef Skeleh of the Pasl," RH, 6 de Mayo 
de 1852, 5. 

3Í J. White, Ufe Incidente, 297-98, 

* Registros interesantes de la experiencia de los Adventistas deí Séptimo Día en Batí le Creek. 
Michigan, se encuentran en Miíton R, Hook, Ftemes oser Bmtfe Creek; The Story of George W. 
Amado». Revíew and Herald Printer, Who Shared in the Early Successes and Tragedias of íheSfevcn^- 
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En 1858, Jaime White informó la existencia de adventistas 
sabatistas en Norte América que hablaban “alemán, francés, 
noruego, sueco, holandés, etc." y que deseaban “ver 
publicaciones sobre la verdad presente impresas en sus 
lenguas nativas a fin de hacerlas circular en América y en 
Europa". 27 La publicación de literatura adventista sabatista 
en otras lenguas que no fuera el inglés se transformó en uno 
de los medios más influyentes para alcanzar las poblaciones 
de lengua no inglesa en América del Norte y en el mundo. 28 

En 1863, cerca de 3500 adventistas del séptimo día se 
“encontraban en la región norte de los Estados Unidos, de 
Malne, a Minnesota y Missouri 1 ’. 29 

Publicaciones 

Un hito importante en el desarrollo de la obra de 
publicaciones adventistas sabatistas fue la fusión de Presenf 
Truth y de la Advent Review en el periódico Second Aduent 
Review and Sabbaíh Herald, en noviembre de 1850. 30 Ese 
nuevo periódico, normalmente citado como Review, se 
transformó en un importante catalizador para el desarrollo 
dei adventismo del séptimo día. Él le dio a los adventistas 
sabatistas, individualmente, una oportunidad para participar 
en ios pulimentos doctrinales dei estilo de vida y 
organizacional. Él también ilevó la presencia del adventismo 
sabático a lugares raramente visitados por ios ministros. 

Hasta 1855, la Review fue publicada en París, Maine 
{noviembre de 1850 a 9 de junio de 1851); Saratoga Sprsngs, 
Nueva York (21 de julio de 1851 al 23 de marzo de 1852); 



doy Ádvehtixi Churdt {Washington* DC: Review and Heraid, 1977); Larcy B, Massie and Peter J. 
, - . Schroití, Battle Creek: 7he Píac-v Behind the Producís (Woodiaod Milis, CA; Witidsor Públicaíions, 
1/0 i9*4Xpassim. 

Ajames White, “Publícaííans m Other Languages, 11 RH, 6 de Mayo de 1858, 200. 

**Ver Damsteegt, Foundaffan$, 2S1-E2; Sdtantz, ‘Tíevelopmeat of Sevcntb-day Advenlíst 
Míssíon&iy Thonght," 244-45. 

^Schwárc, Ught Bearcrs fo (he Remnani, 97. 

^ Ver p 74; Neufeld, ed-, Seventh^doy Ádventist Encydopédia^ 1 976 ed., s.v, 'Review and 
HeraldP 



en Rochester, Nueva York (6 de mayo de 1852 al 30 de 
octubre de 1855). Del 4 de diciembre de 1855 en adelante 
(hasta agosto de 1903), ella fue publicada en Battle Creek, 
Michigan. 31 

En agosto de 1852, Jaime White lanzó el Youfh's Instruc- 
tor, 32 un nuevo periódico adventista sabatista destinado a 
“enseñar a los jóvenes los mandamientos de Dios y la fe de 
Jesús y así ayudarlos a una comprensión correcta de las 
Sagradas Escrituras". 33 Ese periódico fue publicado primero 
en Rochester, Nueva York (agosto de 1852 a octubre de 
1855), y después ([¿?] diciembre de 1855 a 27 de agosto de 
1903) en Battle Creek, Michigan. 

El cambio de la casa publicadora adventista sabatista de 
Rochester, Nueva York a Battle Creek, Michigan, en e! otoño 
de 1855, fue uno de los puntos decisivos en la consolidación 
del adventismo sabatista. Dos años más tarde (1857), fue 
comprada la primera imprenta a vapor. 34 B 3 de mayo de 
1861, la Asociación Publicadora Adventista del Séptimo Día 
fue formalmente incorporada bajo las leyes del Estado de 
Michigan. 35 

Mientras tanto, un gran número de panfletos y libros 
adventistas sabatistas salieron volando de la prensa en 
inglés 36 , y desde mediados de la década de 1850 se hicieron 



"Ibid, 1208 

3I Ibid., 1629-32. 

"MastfieadsofW, Agosto de ¡852. 8, Oct de 1852, 16; Dis.de 1852, 24; Enero de 1853, 32; Feb.de 
1853,40. 

^[ames] Wfhite], W A Power Píes s*RH t 1 9 de Mar, de 1857, 160; Joseph Bates and Uriah Smith, 
"Business ProwedíngsonheBattbCireek Conferencié" RH, lódeAbr. de 1857, 18$;J[3mes] W[híte], 
"Power Press " RH t 1 6 de Abr, de 1857, Í92; fídemj, “The Power Press," RH, 7 de Mayo de 1857, 8; 
ídem, "Power Press," RH, 4 de Junio de í 857, 40; Ídem, "Power Press, 1 * /?//, íó de Julio de 1857, 88; 
idem, "Power Press, 1 ' RH , 30 de Julio de 1857, 104; [ídem], "The Cause," RH, 1 3 de Agosto de 1 3, 
1857, 1 ló; Engine,” RH , 20 de Agosto de 20, 1857, 128; J[amesl W[hite), ''Circuíate íhe Review, 11 
RH, 3 de SepL de 1857, NO; Nota editorial, RH, 15 de Oct, de 1857, 188. 

"Joseph Bates and Uriah Smith, “Busness Proceeditigs of íhe B, C, Confereces ” RH t 30 de Abr, 
de 1861, 189; Editorial note, RH, 7 de Mayo de 1861, 200; “Meetíng of íhe AssociatíorC fítf , 28 de 
Mayo de 1861, 16. 

^Uoa lista parcial de ios panfletos y libros de los Adventistas Sabáticos prublicados hasia 1863 
puede encontrarse en la “Setactcd Bibliography” abajo. Para una lista má exhaustiva de tales 
publicaciones, ver William M. Schomburg, <í Check List of Seventh-day Adveníist Publications m íhe 
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intentos de proveer publicaciones adventistas sabatistas en 
otras lenguas, 37 No fue, sin embargo, sino hasta 1855 que 
esos intentos se concretaron. 38 En aquel año fue hecha una 
traducción del tratado de <1. H. Waggoner, titulado Natura 
and ObÜgation of the Sabbath, 39 al alemán 40 y holandés, 41 
así como la publicación de un folleto sobre el sábado 42 y otro 
sobre la segunda venida 43 en francés. 
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United States, 185G-19GG, wíth a Histórica] Imrodncrion"" (Tesis de M,$,, Universidad Católica de 
America* 1972), 1 25-44; Vfem Camer, Sakae Kubo, and Ctirt Ríce, "Bíbííographical Essay,"" m Ganstad, 
ed,, Rise ofÁdventlsm, 288-303. 

ÍT Gustaf Mellberg, "From Bro, Meüberg,” RH, 20 de Feb, de 1855, 183; Jesse Doreas, ""Sabbatb 
Tracts for the Germana," RH, 24 de Abr. de 1 856, M; R, F. C[QttreU], "Traéis for the GennaniC" RH, 8 
de Mayo de 1856, 29; Joseph Bates and Uriah Smilh, "Business Procecdings of the Conferense at 
Battíe Creek, May 26th, 1 856,”/?//, 29 de Mayo de 1 856, 44; J, W[hite], <+ Sabbath Tract, m Germán and 
Norwegiaít,"" RH , 1 2 de Jumo de 1 856, 53. 

«Ver James White, "The Fresen* Trnth in French,"" RH , 24 de Díc. de 1 857, 56; [ídem], “The 
Germán Tra«”Íbíd/,|ídm],“lheGerm3nTmet, + 7?J/,28 de Enero de 1858, 96 ^‘Business Items,""/?//, 
25 de Mar, de 1858, 152, James White, 'Tublicaííons ín Gtlter Languages,"" RH t 6 de Mayo de 1858, 
200; [Ídem], /?//, 8 de JuMo de 1 858, 64; "Traéis ín Olher Languages,""/?//, 28 de Abr, de I 859, 1 84, 

^J, H, Wággortet; Ihe Nature and Qhiigaíhm of the Sabbath of the Fonrih Commandment: Wtfh 
Remarfa on the Greaf Apostaxy and ¡ Penis of the Last Days (Battle Creek, MI: Revíew and Heraíd 
Office, 1857), Este panfleto se escribió coa el propósito de ser traducido ai Alemán (ver "Germán 
Tract,” RH, 16 de Oct, de 1 856, 1 92), y primero fue publicado como ‘The Sabbath,"" serie en 3 partes 
en RH, 1 6 de Oct. de 1 856, 185-86; 23 de Ocí. de 1856, 193-96; 30 de Oet. de 1856, 20M. 

*°|J, H, Waggoner], Dio Notar und Verpfiichtung des Sahbaths durch das vierte Gebot , Mí 
Bemerkungen tiher den grasen Uhfait und den Laden det testen Jdge (Battle Creek, MI: Dampfpressc 
des, Review und Heraíd,"‘ 1 858), l^> inadecuado de esia traducción (ver, Bítsmess Items," RH, 1 5 de 
Abr, de 1858, 176; J H White, Publications in Gther Languages, /?//, 6 de Mayo de 1858, 200) llevo a 
la publicación en 1859 de tí na nueva traducción al Alemán de este folleto bajo el título ¿Jai Wesen des 
Sahbaths und urtsere Verpflíchtung auf ihn nadt dem vienen Gebote, Mit Bemerktfngen hl>er den posen 
Ubfall ttnddie Gefohren der testen Tage (Battle Creek, Mi. Dsmpfpresse des Jteview und Heraldo 
1859), 

<3 [j, H, Waggoner j. De Haíttur en Verhindteg ven den Sahhath votgenx het vierde Gehodt; met 
Áanmerkingen op den graten Afval en zware lyde n fu de laatste Da gen, trans, John Físher (Stoom 
Press van de "Review and Heraid Office,” 1 858), Este folleto incluyó, además del arti etilo de Waggoner 
Natnre and Ohligation of the Sabhath^ "\m resumen del Mannal del Sábado, y varías páginas del 
Asistente para el Estudiante”. J. W[híte], 9 de Julio do 1 858, 64, 

Jí D, T, Bjourdeau], ¿4? Sabhm de te Bibh ([Battle Crcck, MJ : Síeam Press of íhe Revíew aud 
Herald Office, I S5S]). 

*Hm Grande Sfafoe de Daniel il et les Quatre Betes SymhaUques de Daniel vil; et queixues 
remarques sur te Secunde Venus de Christ, et sur le Cirtquteme Royaume Un i ver sel, traduit de 
TAnglais (Battle Creefc, MI: [Stearat Press oF the Rcvtcw and Hcrald Office], i 858), Aunque este 
folleto no identifica su autor, Jas páginas 19-32 (^Exposition de Daniel vi i" 1 ) son tremendamente 
idómicas en el contenido a la ‘"Exposición de Daniel vn: o Ja Visión de ias Cuatro Bestias"', de James 
White en /?//, 14 de Nov. de Í854, 108-10 (reimpreso en ídem, The Four Universal hétmarchks of 
the Pmphecy of üanieh and God’s Evertesting Kingdom [Roehesícr, NY: Advcnt Review Office, 
i 855], J9-3Ó), 
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Los prolífícos esfuerzos en ías publicaciones de los 
adventistas sabatistas eran así mismo notados fuera de los 
círculos adventistas sabatistas. En 1850, Daniel T. Taylor 
escribió en el World’s Crisis , periódico adventista cristiano, 
que los promotores de la Review “a pesar de ser una minoría 
son muy dedicados, celosos y activos en la propagación de 
sus ideas peculiares sobre el domingo y el sábado”. 44 

Un nombre para la denominación 

Hasta 1860, los adventistas sabatistas se referían a si 
mismos como el “pequeño rebaño” (Cf. Luc. 12: 32J 45 o “el 
remanente” del tiempo del fin (Cf. Apoc. 12: 17), 46 “los 
creyentes en el sábado y la puerta cerrada”, 47 “el pueblo 
peculiar de Dios que guarda los mandamientos de Dios y la 
fe de Jesús”, 48 “el pueblo que guarda ei pacto de Dios”, 49 “la 



'"Daniel T, Taylor, "Our Sfatfsticd Repon. No, 5 f WC> 8 de Enero de 8, 1860, 89, 

^Bates, Severa h DaySabhath^ a Perpetual Sign ( Í84ó), [í]; íbid (2d ed ), iii r , ídem, Second Advent 
WayMarkSj 3, 79; [J r White], in ídem, ed, Word to the "Ltitk Flack * " I; Bates, Vrttdieaíion, [í] T 8, 17, 

28, 57, 6í , 82, 96-97; ídem, Seal of the LivingGod 1 1 ; E, G. White, "To íhe ' Uttie Flock"," PT, rao, 9, 

Abr, de 1 850, 71; J, White, ín ídem, ed,, Brother Miíler -s Dreom 1 8-9; [ídem], “Our Tour East no, 

I, Agosto de 1850, 14; H, Edsoíi, ''Appeal to the Laodicean Cbürch, T M/í Extra, Sepí, de 1850, 3, 10- 

II, 13, 

^Bates, Seventh Doy Sahbatk, a Perpetual Sigp (2d ed,), 52, 59; ídem, Pmdicadon 1 67, 96, 98, 

106; J, White, Third Angel i Message, 7; J r White, in ídem, ed,, Brother MiUer 's Orean i, 9; H. Edson, 

"Appeal to the Laodícean Churcfi," Xíi Extra, Sept, Í850, 2, 4, Í2; Joseph Bates, "New Testamos 
Seventh Day Sabbath," fíff, no, 4, Eitero de 1 85 1 , 32; Editorial, ‘To íre Fancheq” Rlf Mar, fíe 1 85 i , 

52, Tales expresiones como remanente disperso en eí extranjero” (E, G, Hanuon, To the Dítte 
Remnant Scattered Ahraad) y “d refriárteme disperso"* ([J, Whiíe, íntroductory remarks], Pl\ no, 1 , 

Julio de 1 849, J , J, Bates, "'NewTesíametH Seveníh Day Sabbath,""JíiT, no, 4, Enero de 1 85 1 , 32; Joshua 
Philbríok, ,T From Bro, Phtlbrick,” RH, 7 deOct, de í 85 1 ,4D; Sítmud Everelt, '"From Bro. Evefetí,” RH, 

6 de Mayo de 1 852, 7; H, S, Case, “From Brmhei Case,” RH, 22 de Julíode í 852, 46; H, Fiower, "Fcom 
Bro, Flower,” RH, 1 7 de Feb, de 1 853, 1 58) evidentemente fueron usadas cit referencia a los Míiíeritas 
chasqueados que mantuvieron su fe en d movimiento del séptimo mes, mientras que la expresión ”la 
casa de Israel rebelde" (cf, 12:25) (Bates, Vindicatiort , 6, 85-86; [J, Whiíe], ”Vbíce of God, M ín 
ídem, ed,, Wordto the w Litile Fteck, rh 5*6; Joseph Bates, “Mídníght Oy ín íhe Pa$t,” RH, no, 3, Dio, I 7 J 
de 1850, 23-24; E v R, Seaman, "Familiar Spírífs ” RH % 28 de Oct, de 1852, Í04) se aplicó a bs que fueron 
Míllerilas pero que renunciaron a su fe en el movimiento dd séptimo mes, 
tes. Vindicaron , 86; cf. ídem, Seat of the Living God y 56. 

**J. White, comp., Hymns for God's Peculiar Peopte (1849). 

Edson, ""Appeal te the Laodiocao Chureh^^i? Extra, Sept. de 1850, 4. 
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iglesia de Dios que guarda el sábado, el sello del Dios vivo” 50 
y la “iglesia de Filadelfia” {Ci Apoc 3: 7-13}.* 1 

La necesidad de adoptar un nombre para la denomina- 
ción 52 fue ampliamente propuesta, en 1860, por los esfuerzos 
de incorporar la obra de adventista sabatista de publicaciones 
bajo ¡as leyes del Estado de Michigan, Ya que ninguna 
organización podía ser incorporada sin un nombre, los 
adventistas sabatistas tenían que adoptar un nombre para la 
denominación o continuarían enfrentando el riesgo de tener 
su casa publicadora y otras propiedades de la iglesia a nombre 
de miembros de iglesia, 

Jaime White trató el asunto en un breve artículo titulado 
“Borrowed Money”, publicado en la jRevíeu; el 22 de febrero 
de 1860, É! escribió: 

Esperamos, no obstante, que el tiempo no esté muy distante, cuando 
este pueblo esté en condiciones de asegurar sus propiedades de la 
iglesia; de mantener debidamente sus casas de culto, y de que las 
personas que están haciendo sus testamentos y deseen dejar una 
parte al departamento de publicaciones, puedan hacerlo* 53 

La publicación de ese artículo fue seguida por una 
importante discusión sobre la necesidad o no que los sabáticos 



G. White, “Otar Brethren & Sisters " [TjMs 3, 18 de Enero de IS, 1849, EOWRC-AU, 
Sl BateS, Semad Advertí WtyMarfa, 33-35,65, 68; ídem, YmdicoRon, 53, 63, 72, Í07-S; Ídem, 
Explanaron ofíhe Típica} and Aftti-íypicoí Sonctuaty, 13-16; James White, Third Angel k kiesxoge, 
14; [idem], 'One Hundred and Forty Four Thousand ” ÁR, no. 4, Sept. de i 850, 56; Editorial, "Sev- 
enth Moníh Movemenf ” ibid., 64; H. Edson, ^Appeal lo the Laodicean Ctuirch^fl Extra, Sept. de 
IS50, \ , 3; Joseph Bales, ‘The LaodSeean Chürcb" RH t Nov, de i 850, 7-8; James White, The Parabte. 
Maithewx. rv f 7*72 (n.p., fíflSí]}, 1 7- I 8. Para mediados déla década de 1850, ios Advenidlas Sabáticos 
llegaron a la «inclusión de que dios eran la iglesia de Laodicea (Apee 3; 3 4-22) más que la iglsíí/a de 
Fiíaddfia (Apoc 3^ 7~i3), como ñie dicho, por ejempo, cas J[amesj W[bíte], ''Utetehman, What of (he 
Níght?" RH , 9 deOct, de 1856, 184; ídem, 'The Seven Churchcs,'' RH, 16 de Qct de 1856, 189, 192 
(reimpreso con algunas revisiones, en RH, 7 de Agosto de 1860, 92*94); Ídem, "The Pfníadeiphis 
1 1A 30 de Oct. de 1856,205; R. F. Cfotttell], u Are Wcin Laodicea?"/?//, 8 de Enero de 1857, 

I * 7 77; ídem, “ Laodicean StateY* RH, 19 de Mar. de 185?, 157; J. N. Loughboroíigh, “A Letter ío a 

Friejid» on tbe Seven Churches,” RH, 26 de Mar. de 1857, 162-63, Para im estudio adicional en este 
tema, ver Daansteegt, Foundotkms, 148, 244-48. 

SI Para un estudio adiciona! dd proceso que guió a los Adventistas Sabáticos a escoger irn 
nombre oficial para la denominación, ver Spaldtng, Orrgm and History, 1:302-3; G Anderson “Mate 
UsaName"^tff I (Mío de 1974); 28-34, 

B J. WJhire], “Borrowed Moncy;' RH, 23 de Fcb, de 1860, 108, 



Período ó a consolidación doctrinaria 

siguieran los pasos organizacionales que finalmente les 
requeriría la adopción de un nombre oficial para la 
denominación. 54 

La decisión final en el proceso de seleccionar un nombre, 
fue hecha el 1 de octubre de 1860, en la Asamblea de la 
Asociación General de 1860, en Battle Creek, Michigan. Las 
discusiones sobre el asunto giraron alrededor de los nombres 
“Iglesia de Dios" 55 y “Adventistas del Séptimo Día”. 56 El 
nombre de Iglesia de Dios fue rechazado por el argumento 
de que “ya estaba siendo usado por algunas denominaciones, 
siendo, por lo tanto no definido, además de dar al mundo 
una apariencia de presunción”. Así, el veredicto final fue: 
^Resuelto, que nos llamemos Adventistas del Séptimo Día”. 57 
En 1861, Elena White hizo la siguiente declaración: 

ES nombre adventista del séptimo día es una censura permanente 
para el mundo protestante. Aquí está la línea divisoria entre los 
adoradores de Dios y los adoradores de ]a bestia que reciben su 
marca. El gran conflicto está entre los mandamientos de Dios y las 
exigencias de la Bestia (Cf, Apoc 14: 942]. ^ 



Jl j. K Lougbborough, “Legal Organizaron," RH. & de Mar. de 1860, 125; R. F. Cfoítrelí], 
"MakmgUsaName,''fítf,22deMar,de 1860, 140-41; J, Wfhílcl, M 'MakwiE Us ablame' P M ií// P 29 de 
Mar.de 1860,152; [ídem], '"MakíngUss Ñame',” RH, 26 de Abr. de 1860, í 80-82; R, “Makíng Us 
a Ñame" RH, 17 de Mayo de 1 860, 206; jte E, Comell, “Makíng Us a Ñame'," RH, 29 de May* de 
3 860, 8-9; J, W[hste], "Making Us a Ñame," RH, 5 de Jumo de 1860, 20. 

«Tara pronto como 1 854, j, R Frisbie argumentaba en favor dd nombro "La Iglesia do Dios," J, B, 

Frisbíe, XÉrarch Order," RH, 26 de Dio. do 1854, 147, £n junio do 1 860, James White propuso a sus 
lectores, “Nosotros ahora sugerimos que unánimemente adoptemos el nombre iglesia de Dios, como 
un nobra basado en las escrituras y apropiado por medio dd cual seamos conocidos," J, Wfhite], 
'"Organisíatíou,” RH, 19 de Junio de 1860, 36, 

^Tan pronto como noviembre de 1847, d Advertí Heraid aludió a los Adventistas Sabáticos 
como “Adventistas del Séptimo DÍa HH “Adventistas" ( HH The Advertí Quostion/ Our CcuTse-^Dan- 
ger of División 1 — the H Process + of H EitherPart)\ H &*. &c. No. III /MH, 27 de Nov. de IS47, 133). En 
\ 853 la Asociación Central de tos Bautistas del Séptano Di a se refirieron de los Adventistas Sabáticos 
como el “Pueblo Adventista del Sóptimo Día" (Seventh-day Baptisi Central Association, in James 
White H “Resoluíion of tbe Seventh-day Baptist Central Assoctatíon," RH, ) í de Agosto de 1853, 52), 

Y en Junio de 1860 J, Ciarte sugirió d nombra “Adventistas Sabáticos" pitra la denominación (J. | ( J 

CSarke, “ H Advent% w RH,Ute Junio de 1 860, 29). 

JJ? Joseph Bates and Uriah Snaith* "Business Proceedings of B. C. Conference,” RH, 23 de Oct. de 
1860, 179. 

«Hilen G White, fóstimottyfor the Church , no. 6 (Battle Crack, MI: Steam Pres$ of the Review 
and Heraid Office, 1861), 22-23. See ais* J. Wfbite], í4 Seventh-<Iay Adventista ” RH, 30 de Abr. de 
mi 192, 
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Organización de la iglesia 

lniciaimente, los primeros adventistas sabatistas se 
opusieron a cualquier tipo de organización de la iglesia 59 más 
allá del nivel local Los cuatro factores siguientes pueden 
haber contribuido para el desarrollo de algunos sentimientos 
anti organizacionales” (1) la expectación de la inminente 
segunda venida de Cristo; 60 (2} la idea de la organización 
religiosa formal es una característica básica de la Babilonia 
mística; 61 (3) el insignificante tamaño numérico del mo- 
vimiento sabatista recién nacido; 62 y (4) el énfasis 
congregacionalista compartido por un gran segmento del 
protestantismo Norteamericano. 63 

Sin embargo, el rápido crecimiento del movimiento 
adventista trajo la necesidad de un desarrollo organiza cional, 
más allá del nivel del liderazgo personal de Jaime White, Elena 
G. White y José Bates. Hasta 1863, se desarrollaron eventos 
que se dirigieron a la formación de una estructura 
organizacional en tres niveles básicos. 

El primero de ellos fue la organización de las iglesias lo- 
cales. Aunque los grupos adventistas sabatistas se habían 
comenzado a formar desde la mitad de la década de 1840, 



ip Para tin estadio adicional del desarrollo de la organización de los Adventistas dei Séptimo Día, 
ver Neufeld, ed., Sevenfh~day Adveniist Encydopedia, 1 976 ed., s.v. “Orgam zahón, Development of, 
in SDA OiurcIT; Musiard, James WhJe and SDA Organizador?; Barry D, Olíver, SDA Organiza- 
üonal Struclure: Rasf, p resen t and Fu (upe. Serie de Tesis Doctorales de la Universidad de Andrews, 
voL 15 (Bcroen Springs, MI: Andrews Universily Pté$$, 1989). 

W J. Bates, “Letter from Bro. Joseph Bates,' VS» 29 de Mayo de 1845, 90. 

43 G Stons, ‘Gome out of Her[,| My People," MC, 15 de Fcb. de 1S44, 238; j. Bales, “Utter from 
Bro. Joseph Bates”*/!?, 29 de Mayo de 1845, 90. 

w Para 1849 aún había sólo “cerca de cha” Adventicias Sabáticos (J, Wfhite], "'The Cause,” RH, 
23 de Julio de 1857,93). 

* s E$todio& de mucha ayoda sobre e£ "congregacicnaKsmo” en Hoite América son provistos en 
Gates G. Atktes and Frederick L Fagley, Histoty of American Congregañomlism (Boston: Pilgrim 
I 1 / Press, 1 942); Marión L. Starkey, The Congmgadomi Way: The Rote of ¡he Pügrims and Thelr Heirs 
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Wilshire, ^Congrogatíonalism,” in Daniel G Retd, ed., Dtetionary of ChrisüanUy in America (Downers 
Grove, IL: Inter^rsity Press, 1990), 3G9-1 1. 



fue solamente al inicio de la década de 1850 que esos grupos 
comenzaron a elegir líderes locales de acuerdo con los 
patrones del Nuevo Testamento. Ya en 1851, los adventistas 
sabatistas, de Washington, New Hampshire, eligieron una 
comisión de siete (Cf. Hech. 6) “para atenderlas necesidades 
de los pobres”. 64 En 1853, fue hecha la primera referencia a 
la elección de diáconos en la iglesia. 65 En 1854, la idea de 
elegir ancianos de iglesia comenzó a ser promovida. 66 Y, en 
1859, ios primeros tesoreros de la iglesia fueron nombrados. 67 

La primera iglesia adventista sabatista fue legalmente 
organizada en Parkville, Michigan, el día 13 de mayo de 1860. 
Ya que los sabatistas no tenían un nombre oficial para su 
denominación, los miembros de esa iglesia adoptaron un 
nombre provisorio de “Iglesia de Parkville de la Segunda 
Venida de Cristo”. 68 

El segundo nivel de desarrollo organizacional fue la 
formación de las asociaciones estatales. En octubre de 
1861, fue formada la primera asociación adventista del 
séptimo día, en Michigan, con J.N. Loughborough, Moses 
Huli y M.E. Come!! como el comité administrativo. 69 En 
1862 fueron organizadas las siguientes asociaciones: lowa 
del sur (16 de marzo), 70 lowa del norte (10 de mayo), 71 
Vermont (15 de junio), 72 lllinois-Wisconsin (27 de 



«"Our To»r RH, 25 de Nov, de ! 85 i. 52. 

“H. S. Garney, "Fuero Bro. Graitey,” RH, 27 de Dic. de 1853, 199. 341 también M. E. Comeii, «From 
Bro, Comclí,» RH, 24 de Enero de 1854, 7; ídem, flConference ai Resentíale, Wíscoíisííví RH, 23 de 
Maye de 1854, I0Í; Joseph Bates, «Corcirnumejuion from Bro. Bates,» RH, 3G de Mayo de 1854, 148, 

^Joseph Bales, «Church Ordejyi RH. 29 de Agosto de 1854, 22-23; tfChurch Order,» RH, 23 de 
Huero de 1855, 164. 

tT j£ames] Wfhile], “Systemalic Bensvoíence/’ RH, 3 de Fd). de 1859, 84; Henry E. Carver, “Repori 
0fMeelmgs,&c.,”/fH,3de Mar.de 1859, 120, 

N. Lotighborough, ”Meetmgs in Parkville, Midi.,” RH , 29 dé Mayo de 1 860, 9, 

^Joscpb Bates, ^Domgs of the Baftíe Creefc Conferenee, Oct. 5 & 6, 1 861 RH, 8 de Oct. de 1861 , 
148-49. 

W H. C. Whilney and R. S. Paeerson, “Southern lowa Conferece," RH, l de Abr. de 1862, 142. 

73 J. T. Mitchdl and M, B, Smilii, “Froceedings of íhe Northern lowa Conference, 1 * RH, 27 de 
Mayo de 1862, 206. 
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septiembre), 73 Minnesota (4 de octubre}, 74 y Nueva York 
(25 de octubre) „ 75 El día 25 de enero de 1863, las asociaciones 
de lowa del sur e lowa del norte se unieron en una única 
asociación de lowa, 76 

El tercer nivel de desarrollo organizacional fue el establecer 
una Asociación General. En los días del 20 al 23 de mayo de 
1863, los delegados de Nueva York, Ohio, Michigan, Wis- 
consin, lowa y Minnesota se reunieron en Battle Creek, Michi- 
gan, para formular una constitución para la Asociación 
General y para elegir sus oficiales. Se adoptó una forma 
representativa de organización de iglesia, donde los delegados 
enviados por las diferentes asociaciones estatales elegían, cada 
año, los oficiales de la Asociación General. 77 

Jaime White fue elegido, por unanimidad, primer 
presidente de la Asociación General, pero rechazó el cargo 
para evitar un mal entendido sobre sus intenciones al ayudar 
a establecer esa organización. John Byington (1798-1887) 78 
fue elegido en el lugar de White. Urías Smith y E.S. Walker 
se convirtieron en secretario y tesorero, respectivamente, de 
la Asociación General. La junta ejecutiva estaba compuesta 
por Jaime White, John Byngton, J.N. Loughborough, J.N. 
Andrews y G.W. Amadon. 79 




Tí Albcrt Stone and Stephen Pierce, TToings of the ^rmont Conferece, 15 de junio de ISÓÍ,' 7 
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7H, Calvin Kdsey and R W. Morse l lí Btisíness Proceedmgs of the Minnesota Conferenco,” /?//, 4 de 
Nov. de 1862, 182-83. 

N, Andrews and J, M. Aldrich, “Doings of the NY. Coaference" íbid, 182. 

T. T. Miichdí and M. B. Smith, "Doings ofthe lowa State Conference/m 17 de Feb. de 1 863, 91 . 

^John Byington and U. Smith, "‘Repon of General Conference of Seveníh-day Advenlisls, n ftíf, 
26d*Mayodeí863,2G4-6, 

^Daíúel A. Och$ and Grace L. Ocha, The Pasi md íhe Pretidem (NashviÜe, TN: Southern 
Publisbmg Associatíorc, 1974), 7-16, 
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.... Período de consolidación doctrinarse 

Principios de estilo de vida 

Los adventistas del séptimo día ya habían comenzado a 
definir, en 1863, varios principios sobre el estilo de vida. Los 
cuatro principios más relevantes estaban relacionados con los 
temas: (1) la observancia de! sábado, (2) la mayordomfa 
financiera, (3) la reforma de la temperancia y la salud y {4} el 
ser no combatientes. 

Uno de los primeros temas en discusión sobre el estilo de 
vida, por los adventistas sabatistas, fue el tiempo para el inicio 
del sábado. 80 Hasta 1855, las publicaciones adventistas 
sabatista generalmente apoyaban el argumento de José Bates 
que el sábado debería ser calculado de acuerdo con la línea 
del Ecuador, donde el sol se pone aproximadamente a las 18 
horas durante todo el año y las noches y los días tienen siempre 
la misma duración. 81 

Ya que muchos adventistas sabatistas no estaban 
completamente satisfechos con la teoría de las 18 horas, 82 se 
le solicitó, en 1855, a J.N. Andrews que hiciese una 
investigación detallada de las enseñanzas bíblicas sobre el 
tema. 83 Andrews quedó completamente convencido que, 



“'Por un estudio adicional del desarrollo de ia comprensión de los Adventistas Sabáticos del 
tiempo para comenzar el Sábado, ver Cari Coliman, "The Fracíiceof Beginning the Sabboth in America," 

3 (Enera de 1965): 9-17. 
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Sign (1846), 32, 42-43; ídem, Vindicaiiorí, 30-32; ídem, Seaí of i he Uvmg God, 38; Ídem, ‘Time to 
Commence íhe Holy Sabbaíh * RH, 21 de Ábr, de 1 851 , 7 1-72 (reimpreso, excepto por los dos últimos 
párrafos, en RH, 26 de Mayo de 1853, 4-5); ídem, <T Fn 0 m Bro, Ba RH, 5 de Agosto de 1851 , 6, 

Suppon For ibis fheory is al so found in Editorial, The Sabhatb Taught, and Ercforecd in the New 
TestamCfiíéFr, no, 3, Agosto de 1850, 17; l N, Andrews], Time ofthe Sabbath,” tftf, 2 de Junio de 
I851,92;B,B, Brigham, ”From Bro, Brighíim, tT fftf, 2 de Sept, de 1851,23; J, N, Andrews, “Remará 
of O, R. L, Crozier oy the Instituí! on, Dcsign and Abolition of íhe Sabbath: Reviewed/ 7 RH , 3 de Feb, 
de í852, 86; ídem, The Sabbath; Letrera toO. R. L, Crozier— No, IV,” RH, 24 de Junio de 1852, 26; 
tdenr, “ís the First Day ofthe Wcek the Sabbatb?”^/Í, 31 de Mar, de 1853, 179; Ídem, Tirst-Day, Not 
the Sabbath of tlie Lord," RH, 24 de Enero de 1 854, 2, 1 79 

Aquellos Sabáticos que no estuvieron de acuerdo con la teoría del viernes 6 PM. normalmente 
veian tanto la puesta del sol del viernes, el viernes a medía noche, o d sábado en la mañana para 
comenzar eí Sábado. joseph Bates, "Time to Commence íbe Holy Sabbath ” RH, 21 de Abr. de 1 85 í , 

71-72; J. Wpej, Time ofthe Sabbath,” RH, 4 de Dic. de 1855, 78. 

J. Wíhitel, Time of the Sabbath,” RH, 4 de Dic. de í 855, 78; l N, Alndrews], To íhe 
Brethren ” ibid. 
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gracias a su investigación, (1) “no había fundamento 
escriturístico para apoyar ia teoría de las 18 horas”; (2) 
bíblicamente “el día se inicia al atardecer” (Cf. Gen. 1:5, 8, 
13, 19, 23, 31) y la noche comienza a la puesta del sol: y (3) 
el sábado, por lo tanto, debe ser guardado de puesta de sol 
del viernes a puesta del sol del sábado (Cf. Lev. 23: 32; Neh. 
13: 19; Mar. 15: 42). 84 El estudio de Andrews unificó a los 
adventistas sabatistas alrededor de ía teoría de la puesta del 
sol de! viernes. 85 

Un segundo tema de estilo de vida discutido por los 
adventistas sabatistas, antes de 1863, fue la mayordomía 
financiera. 86 En abril de 1858 fue establecida una dase bíblica 
en Battle Creek, Michigan, bajo el liderazgo de J.N. Andrews, 
para investigar la enseñanza bíblica “relacionada con eí 
sustento del ministerio", 87 De esa clase surgió el pían de 
“Beneficencia Sistemática”, que fue adoptado por la iglesia 
de Battle Creek y también recomendado para las otras iglesias 
de Michigan, el 29 de enero de 1 859. a8 

Se sugirió en este plan (1) que “cada hermano de 
dieciocho a los sesenta años de edad” apartase, “el primer 
día de cada semana, de cinco a veinticinco centavos”, (2) 
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I 0 0 Adventistas del Séptimo día, 1 976), ) %U ; Bri aft Sfray cr, w Sister Setsy 1 and System* 

atic Oivm g amotig Advenios ü?ÁtR t 6 de Dio. de 1984, 8*10; ídem, K AdvemÍst Tiíhepaymg The 
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shclf doctamente (1990). 
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que “cada hermana de dieciocho a sesenta años de edad” 
apartase, “el primer día de la semana, de dos a diez centavos”; 
y (3) “que cada hermano y hermana”, apartase, “el primer 
día de cada semana, de uno a cinco centavos de cada cien 
dólares de su propiedad”. También se sugirió que cada 
congregación eligiese un tesorero para recolectar el dinero 
de los miembros “el primer día de cada mes", y lo dispusiese 
“de acuerdo con lo acordado por la iglesia”. 89 Aunque las 
cifras mencionadas fueron ligeramente modificadas en la 
Asamblea de la Asociación General de 1859, 90 fue sólo a fines 
de ia década de 1870 cuando la Iglesia Adventista del Séptimo 
Día adoptó plenamente el diezmo correspondiente al 10 % 
de tas entradas reales. 91 

Además de ía observancia del sábado y de la mayordomía 
financiera, la reforma pro salud se convirtió también, antes 
de 1863, en una de las principales preocupaciones de los 
adventistas sabatistas, en relación al estilo de vida. 92 Aunque 
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José Bates ya era un reformador de la salud para la época 
del chasco de octubre de 1844, 93 fue recién a fines de la 
década de 1840 que los autores adventistas sabatistas 
comenzaron a llamar la atención de sus lectores sobre los 
“efectos nocivos" del tabaco, 94 las bebidas alcohólicas, 95 del 
té y el café, 96 Aparte de algunas preocupaciones indivi- 
duales, 97 no fue sino hasta el inicio de la década de 1860, 
cuando los adventistas del séptimo día llegaron a estar 
plenamente conscientes de las implicaciones relacionadas con 
el consumo de la carne de cerdo. 98 

El mensaje de los adventistas del séptimo día sobre la 
reforma pro salud, recibió un nuevo énfasis a través de la 
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visión de Elena White sobre la reforma pro salud el 5 de 
junio de 1863, en Otsego, Michigan. 99 Esa visión destacaba 
que es “un deber sagrado cuidar nuestra salud” (Cf. ICor. 6: 

19, 20) como también hablar “contra la intemperancia de 
todo tipo, intemperancia en ei trabajo, el comer, el beber y 
en el consumo de medicamentos (drogas)’’ . 100 Se recomendó 
una dieta vegetariana. 101 Ese nuevo énfasis recibió su primera 
expresión concreta y relevante en la inauguración dei Instituto 
Occidental de la Reforma de la Salud, en Battíe Creek, Michi- 
gan, el día 5 de septiembre de 1866. 102 Esa institución se 
transformó en la precursora de todas las demás instituciones 
de salud de los adventistas del séptimo día. 103 

Un cuarto asunto en estilo de vida discutido por los 
adventistas del séptimo Día antes de 1863, fue el portar armas 
en situaciones de guerra. 104 El reclutamiento potencial de 
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2 partes en RH, 6 de Junio de, 1968, 2-4; i 3 de Junio de 1968, 6^ 9; Roger W, Coon, The Gwat Visions 
ofEikn G, White (Hagerstown, MD: Review and Herald, 1992), 1 :9G«|07, 

G, White], ^Tcstímony Regardíng James and Hilen White f [T]Ms 1 , 1863, EGWRC-AU, 
wt B, G White, SpiHüiQi Gifis, 4a: 1 53; idetn, ^Qnestíons and Arssw txsf RH, 8 de Oct, de 1 867, 260. 

***« A Grcat Fad Aceomplíshed," RH, 1 1 de Sept, de 1 366 r í 16, Fue solo en el 9 de Abril de 1867, 
que el "Health Rcform Institute’* fue legalmente meotporado, J, N. Loughborough and U. Smíth, 

"Mecling of the Health Reíbrm Institute," RH, 28 de Mayo de I867 T 279-80. 

|lU Un resumen ótil en d desarrollo de las instituciones de salud de ios Adventistas del Séptimo Día 
pueden ser encontrados en Schwarz* Ught Rearen to the Remwnt, 111-17, 206- 1 6, 3 1 1 , 3 1 4*24, 598-61 4 . 

|e *Para un estudio adicional del desarrollo de la posición de no combatientes de los Adventistas 
del Séptimo Día, ver Francis M. Wilcox, Sevenfhaiay Adventista ín Ttme of Wor (Washington, DC: j ^ 

Review and Herald, 1936); Peter Brock, Padfisin to íhe United States: From the Colonial Ero to the 
First World War (Princeton, NJ: Pdnceton Unlversity Press, 1968), 843^61; Roger G. Davis, ll Con- 
scientious Cooperators: The Seveíith-day Adventists and Miiitary Service, 186ÍK1945" (Tesis de 
Ph D., Universidad George Washington* 1970); Peter Brock, (i When Seveníh-day Adventists First 
Faced War: ThcPíoblem of the Civil War fÁtH \ (Enero de 1974): 23-27; George R. Kníght,"Adventists 
atWar, 1862-1865/^^ 4 de Abf. de 1991, 13*15, 
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adventistas del séptimo día por la fuerzas de la Unión, du- 
rante la Guerra Civil Americana (1862-1865), llevó a Jaime 
White a presentar el asunto en la Review del 12 de agosto de 
1862 en un artículo titulado “The Nati orí’, 103 Las reacciones 
por su artículo persuadieron a Jaime White para abrir la Re- 
view dos semanas más tarde (26 de agosto), para la 
publicación de “cualquier artículo muy bien escrito, destinado 
a dar luz sobre cuál debe ser nuestro deber como pueblo en 
esta guerra”. 106 Muchas cartas fueron enviadas a la Review 
en respuesta al llamado de White. Mientras algunas apoyaban 
el unirse al ejército, 307 otras tenían una posición más 
pacifista. 108 

La discusión llevó a los adventistas del séptimo día a que 
eventualmente adoptaran una posición de no combatientes. 
Esa posición fue oficialmente reconocida en 1864 por los 
gobernadores de Michigan (3 de agosto), 109 Pennsylvania (24 
de agosto), Wisconsin (29 de agosto) y, finalmente por el 
General Superintendente Administrador del ejército de los 
Estados Unidos de América (1 de septiembre). 110 



184 



[Jame? White], "Tlic Nal ion " 12 tk Agosto de 1862 T S4. €f. [ídem], * k The Wsr Ques- 

üon 14 de Ocl.de 1862, 159. 

James White], «The Nal ion,» RH y 26 de Agosto íle 1 862, 100, Míf también [ídem]* «tOur Duiy 
in Refertivce to the War,” i?//, 1 6 de Sept. de 1 S62, 1 24, 

EBT J. JH. Waggotrer, Da ty and the Nation , w RH t 23 de Sept. de 1862, í 22-33; Joseph Garlee, 
h, The Warl The Warü^ibid., 134; ídem, '*The Sword vs. Fajiaiicism," ibid., i 35; [W, $.] íngraham, in 
[James White], "Tlie War,” ibid., í 36; D. T. Bomdeau, Hlie Present War," RH t Í4 de Üct. de Í862, 1 54- 
55; B. F Snook, ^The War and Our Duty," ib»d t 159. 

Síl R. F. Cottreíi, h, Non*resisiftnoe/ Ríf, 14 ífeOet. de ÍS62, í5S; M,. B. Comell, "Extremes,"/?//, 
2 1 de Oct, de 1 862, 1 63; Henry E. Carver, h Thc War” ibid, 166-67 {respuesta a, por James White tm 
hí LeUerto Bra Carver " Íb¡&, 167); Stophen Pieree, ”ObiigatÍoíi to Human GovemmeíUs," RH t 28 de 
üct. de 1 862, 173-74; O. Ntchols, ’tJur Duty Relativo to the War," Rtl, 16 de Dic. de 1862, 22-23; i. 
M. Aldrkh, ”The War/> m 23 de D¡e. de 1862, 30. 

iV} Lús puntos de vista de los Adventistas del Séptimo Día relacionados o cargar armas can b 
opinión del Gobernador de Michigan, y b Sección de b My de Enrolamiento (Batí le Creek, Mí; 
Stearo Press of the Seventh-day Adventisl Publtshíng Assocíation, 1864). 

l3ft4 *Sevcnth-day Adventista Recogmed as Noft-ccmbataats,” RH y i 3 de Sept. de 1864, 124-25; 
Los puntos de vista de los Adventistas del Séptimo Dia relacionados a cargar armas, como fue presentada 
delante de los Gobernadores de varios Estados, y el General Superintendente Administrador^ can una 
porción de h ley de Enrolamiento {Battie Creeíc, MI: Steam Press of tíie Scveníh-day Adveniist 
Publishing Assodation, 1865). 
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Así en la década de 1850 e inicios de la década de 1860, se 
alcanzaron desarrollos importantes en el adventismo sabatista: 
(1) el surgimiento de nuevos líderes, (2) el aumento de la 
conciencia misiológica, (3) un rápido índice de crecimiento y 
expansión geográfica, (4) la consolidación de la obra de 
publicaciones, (5) la elección de un nombre para la denominación, 

(6) el establecimiento de una organización básica de la iglesia, y 

(7) el inicio de la definición e integración en la vida y pensamiento 
de los adventistas, de los principios de estilo de vida 
relacionados con la observancia del sábado, la mayordomía 
financiera, la reforma pro salud y la posición no combativa. 

Paralelamente a esos desarrollos organizado nales y de estilo 
de vida, los adventistas sabatistas continuaron, durante la década 
de 1850 y al inicio de la década de 1860, el proceso de perfeccionar 
y consolidar el sistema doctrinario que habían estableado entre 
1844 y 1850. B santuario y los tres mensajes angélicos continuaron 
proveyendo la estructura básica para la conexión de las prindpales 
doctrinas adventistas sabatistas. La consolidación de todo el sistema, 
en el periodo de 1850 a 1863, se debe en gran parte, a la polémica 
exigencia de responder los desafíos doctrinarios provenientes de 
los círculos adventistas no sabatistas. 

Las secciones siguientes tratan el desarrollo ocurrido entre 
noviembre de 1850 y diciembre de 1863 en relación con la 
comprensión adventista sabatista (!) del santuario de Daniel 8: 
14, (2) ios tres mensajes angélicos de Apocalipsis 14: 6-12, (3) 
las relaciones entre el santuario y los mensajes de los tres ángeles 
y las doctrinas distintivas de los primeros adventistas sabatistas, 
como también (4) los principales perfeccionamientos en el sistema 
doctrinario adventista sabatista. 

Desarrollos adicionales en la comprensión de 
los adventistas sabatistas del santuario de 
Daniel 8:14 

La comprensión adventista sabatista de Daniel 8: 14, en 
relación especial a (1) el santuario, (2) los 2300 días y (3) la 
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purificación del santuario, fue de naturaleza fundamental para 
el desarrollo del sistema doctrinario adventista sabatista. El 
Capítulo II examinó, brevemente, algunas exposiciones 
milleritas y no milleritas de Daniel 8: 14, entre los protestantes 
de habla inglesa de fines del siglo XVIII e inicios del siglo XIX. 111 
El capítulo III consideró la comprensión de los adventistas 
sabatistas de los componentes básteos de Daniel 8: 14 hasta 
1850, 112 El presente capítulo destaca los avances adicionales 
de esa comprensión entre 1850 y 1863. 

El santuario 

Los adventistas sabatistas continuaron sustentando durante 
la década de 1850 y la primera parte de la década de 1860, 
que el santuario mencionado en Daniel 8: 14 era un santuario/ 
templo localizado en la Nueva Jerusalén y poseía dos 
compartimientos. 113 La base bíblica para el concepto de un 
santuario celestial fue encontrada en pasajes que hablaban 
(1} de un santuario/templo en el cielo (Sal. 11: 4; Heb. 8:1,2; 
9: 11, 12; Apoc. 11: 19; 14: 17; 15: 5; 16: 17); (2) de un 
santuario terrestre construido de acuerdo con el modelo de 
la revelación celestial (Éxo. 25: 8, 9, 40; 26: 30; Heb 8: 8); y 
(3) del santuario terrestre como un tipo, figura, modelo y 
sombra del celestial (Heb. 8: 5; 9: 23, 24; 10: l). 114 

Las evidencias de la existencia de un lugar santo y de un 
lugar santísimo en el santuario celestial fueron reconocidas 
(1 ) en el concepto de que tanto el tabernáculo mosaico como 



'"Ver ()p. 22-42. 

l,! Ver pp 76-95. 

'"Ver pp. 77-80. 

114 Jcseph Bates* “Midnighl Cry in the Fast,” RH, Die. de I 85Ü, 2 \ ; (Jantes) W[hitej, 'The Parable, 
Matlhew XXV, M2*” RH, 9 de Junio de 1851* 101; J, N. Andrews* “Sanetuary," RH t 6 tfc Enero de 
1853* 131; ídem, ^Sancíuary^ RH, 20 de Enero de 1853, 133-39; [James WhiteL “Questions by Bro 
Frisbic,” RH, 28 de Abr, de 1853* 200; J. N. Andrews, ‘The Clcansing of the S&nctuíuy,'* RH, 12 de 
Mayo dv 1853* 205; idtím, “The AntiEypicaJ Tabernacle ” RH, 7 de Julio de 1853* 26; ídem* “ The 
Anhty pical Tabernacle’ ," RH 1 28 de Agosto de 28, 1853, 60-6 1 ; Uriah Sinith, The Siuietuary RH, 
28 de Mar de 1854, 77; [idem), “Synopsis of (he FYcsentTnith. No. 15," RH, I & de Feb de 1 858* 116- 
17; {ídem], 'The Saüictuaiy*” RH, 29 de Mayo de 1860, 3-4; [Uíemj/'íiancniarv/'/í/y. 18 de Agosto de 
1863,92. 
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el templo de Jerusalén fueron construidos con dos 
compartimientos y, al mismo tiempo, reflejaban (Éxo* 25: 8 T 
9, 40; 39: 32-43; lCro. 28: 10-19; Sabiduría 9: 8) y 
prefiguraban (Heb. 9: 1-9) el santuario celestial; 115 (2) el uso 
del plural “lugares santos" (del original griego ta hágia) con 
referencia al santuario celestial (Heb. 8: 2; 9: 8, 12; 10: 19}, 116 
y (3) de las descripciones del templo celestial de Dios donde 
se hacen alusiones al mobiliario del lugar santo, como el 
candelabro con las siete lámparas (Apoc. 4: 5; Cf. Zac. 4: 2), 
el altar de oro para el incienso (Apoc. 8: 3; 9: 13) y el 
incensario de oro (Apoc. 8: 3) y el arca dei pacto de Dios en 
el lugar santísimo (Apoc 11: 19; Cf. Sal. 99: l). 117 

J.N. Andrews declaró, en 1853, que el concepto de un 
“santísimo” celestial implicaba “la existencia de otro 
compartimiento en el santuario celestial”, pues, “¿cómo podía 
haber un lugar santísimo si había sólo un compartimiento?” 118 
Andrews argumentó que “si e! santuario terrestre consistía en 
dos lugares santos, y el original, del cual fue copiado, consiste 
en apenas uno, en vez de semejanza, habría perfecta 



"’j Bates, “Mídmgbt Ciy in the Paa,” RH, Die. 1850, 21; |J ] W[hite], "l'arable, Matthcw jc*v, I- 
\2" RH * 9 de Jimio de 1851, 101 ; J N. Andrews, “Sanciuaiy," RH, 6 cíe Enero de 1853, 1 32-33; ibid * 

20 de Enero de 1853, 138-39* ibid., 3 de Feb de 1853* 145; Ídem* “Cleansing of ibc Sanctuary*" RH, 

12 Mayo de 1853, 205; Ídem, “Anlitypical Tabernacle;' RH, 7 di Julio de 1853, 26-28; ídem, 

' k Afllitypical Tabernacle 1 * 1 ' RH, 23 de Agosto de I S53* 60-61; U. Simüi* “Sancruaiy ” RH, 28 de Mar. 
de 1854* 77-78; [ídem], “The Saticiuaiy of ihe New Cowoant/' RH * 2 de Gct. de 1356, 1 72; |idem|, 
“Synopsis oí ihe Prescnt Tniíh No 15,” RH, 18 de Fcb de I í!5K, 1 17; E G. Wl die, Spiritual Gtfíx, 
1:160-62; [U, Smilb], ’£¡u¡chiory," RH, 29 de Mayo de 1860, 3-4, [idem], "Sanctuaiy,” RH, 3 i de 
Agosto de 1863, S4; [ídem), "Sanctuaiy," RH, 13 de Agosto de 1863, 92. 

I]4 J. N. Andrews, “íSancmary, ' RH, 3 de Feb. de 1853, 145, 147; ídem, 'Yurtítypícal Tabernacle;' 

RH, 7 de Julio de 1853, 26-27; ídem* “Antiiypical Tabernacle*" RH, 23 de Agosto de ¡853, 60-61; 

|[J. Smitli], Sanctuary of thc New Covenanl, RH, 2 de Ocl. de 1856, 172; [ídem], "¿Jynopsis of tbc 
Piwenl Tnilh. No 15 "RH, 18 de Fcb. de 1858. 117; [idem]* “Sanduaiy," RH, 29 de Mavode 1860* 

4; (ídem), “Sanctuary*” RH t 18 de Agosto de 1863, 92 

NT [J ] Wfhii-el, "Parable* Matthewxxv, 1-12*” RH, 9 de Junio de 1851, 101; [idem], <É The Ark and 
ll.e Mwcy-seat*” W, 27 deMayode 1 852* 1 3; J. N. Andrews* "'Sanetuary RH, 3 de Feb. de 1853,145* 

147; ídem, "’Amitypícal Tabernacle',” RH, 28 de Agosto de 1853, 60; U. Sniíih, “Sanctuary ” RH , 28 j o 7 

de Mar. de 1854, 77; ibid,, 4 de Abr. de IB54* 84-85; [idemj* “Sanctuary of the New Covcnítnt, 11 RH , 1 * 1 

2 de Gct de 1856, 172, [ídem], “Synopsis ofthe ]*resenl Truth, No. 15/' RH, 18 de Feb de 1853, 1 17; 
l 1 . G. White, Spiritual Gif¡s 1 1:159-60; [LL Smith), “Sanctuary ,' * RH, 29deMayode 1860* 4* [ídem], 

" Diouglits on thc Revelación," RH, 24 de Junio de 1862, 28; [ídem), Thoughts on the Revelation,” 

RH, 28 de Ocl. de !8ñ2, 173; (ídem)* ' Sanctuary,” RH, 25 de Agosto de 1863* 10 1 . 
lil J. N. Aiuliews, “Antitypical Tabernacle/ 1 RH, 7 de Julio de 1853* 27. 
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desemejanza”. 119 En 1863, Urías Smiíh añadió que el 
santuario celestial debe tener dos compartimientos, porque 
el santuario terrestre tenía también dos, y “un santuario ce- 
lestial con sólo un compartimiento no podría enviar a la tierra 
una sombra con dos compartimientos". “El hecho que un 
lugar santísimo es mencionado en el santuario celestial en 
Daniel 9: 24" fue considerado por Smith como “prueba de 
que posee dos compartimientos, ya que de otra forma no se 
haría esa distinción” . 12 ° 

En contraste, ios adventistas no sabatistas usaban dos 
argumentos principales en contra de la identificación del 
santuario celestial como el santuario mencionado en Daniel 
8: 14. El primer argumento era que no hay nada impuro en 
el cielo que necesite ser purificado. 121 A eso los sabatistas 
respondían que, así como el santuario terrestre era 
moralmente “contaminado por los pecados del pueblo, 
aunque el pueblo nunca entrase en contacto con él”, 122 de la 
misma forma sucedía con el santuario celestial. Un apoyo para 
este concepto de una purificación del santuario celestial, se 
encontró no sólo en los servicios típicos del Día de la Expiación 
(Lev. 16; 23: 26-32) sino también en Hebreos 9: 23, que 
habla de la purificación de las “cosas celestiales”, 123 

El segundo argumento, en contra de la identificación del 
santuario de Daniel 8: 14 como el santuario celestial, era la 
noción de que, mientras el primero era capaz de ser “pisado” 
(Dan. 8: 13), el otro estaba fuera del alcance de tal acción 



lí,J J. N. Andrews, il Sanc¡uíiry RH, 3 de Fcb. de 1853, 145, Ver también U. Smiíh, "Sanciuary,* 
RH, 28 de Mar. de 1854,78, 

|:<1 ÍU. Smith J, "Santfiuary/’ RH, 18 de Agoslo de 1 863, 92, 

lll "ThoFour Universal Kingítoim/Ví//, 27 dcAbr de 1850, 99, R. V, Lyon, "Tíie Síinctuary/'^íF, 
12 de Mayo de 1852, 115; [Sylvestcr Blissj, "The CLeansing of ihe Sanctu^y ''AH, 16 du Abr de 1 853, 
125; Willelt H. Ilanford p "Whal ís lile ¡Üancttiary?” WC, 16 de Junio de 1858, 61 . 

123 J. H. Wfaggonef], 'The Atonement— Pan II,” RH, 1 de Dic. de 1863. 6 

IÍJ [J.| WíbitoJ r GÜur Presen! Position.w RH, Enero de 1851, 27-38; J N, Afndrew&j, eCleauaing 
of ihe Sanctuary^JÍJ/, May 12, 1853,205; J N Loughboraugh, ‘The Hour of His Judgment Come "RH, 
14 de Feb. de 1854, 30; U. Smith, “Saitctuary,” RH, 28 de Mar de 1854, 78; [James WhiteJ, ‘The 
Twenty-threc Handred Days>” RH, 18 de Abr. de 1854, 100; [U. Smith J, "Synopsís tif the Presetii 
Truth. No 17," RH, 1 ] de Mar de 1858, 132; [Ídem], "Santfuary; 1 RH^ } de Sept de 1863, JOS 



humana. 124 A eso los sabatistas respondían, que el santuario 
celestial estaba siendo pisado, no literalmente, sino 
metafóricamente. Como Cristo, el Sumo Sacerdote del 
santuario celestial, puede ser “pisado" (Heb, 10: 29), de la 
misma forma puede serlo su santuario también. 125 

En respuesta a los intentos de algunos adventistas no 
sabatistas de identificar el santuario de Daniel 8: 14 con 
entidades terrestres, 126 J.N. Andrews afirmó que (1) “ia tierra 
no es el santuario, sino simplemente el territorio donde 
finalmente él estará localizado”; (2) “la iglesia no es el santuario, 
sino simplemente los adoradores ligados al santuario"; y (3) 
“/a tierra de Cancán no es el santuario", sino meramente “el 
lugar donde el santuario típico estaba localizado", 127 

En respuesta a la teoría adventista no sabatista que la tierra 
y et cielo son los antitipos de los lugares santo y santísimo, 126 
Urías Smith preguntó en enero de 1856: 



l2 *"Tht Four Universal Kíngdoms ” AH, 21 dv Abr. de 1850, 99; [S. Blissj, “Cleansing of lite 
SaÉjcJuary/' AH, f6dc Abr. de 1853, 125, [ídem], “The Atanement /W, 30 de Abr de 1853, 141; W 
H. Hanfbrd, “WJmí Is the Sanctuítry?” WC, 16 de Junio de 1858, 61. 

W|hiíe], “Our Ptcscnl Posílioo/ 1 RH, EuerD de 1851, 28-29; J N Afndrewsj, "CleansiDg 
üfihc Sanoiuary," RH, 12 de Mayo de 1853, 2Ü5; U Smiíh, “Sanctuary,” RH, 28 de Mar de 1854, 78; 
lidero], “A Comprehensiva Viewof ih« Sanctuary” RH, 24 de Enero de i 856, 132; [idcin) r “Synopsis 
ofthe Fresent Trulh. No. 17 "RH, I l de Mar de 1858, 132; [Ídem], li 5ítfictuaiy ,” RH I de Scpl tíe 1863 
108 . 

t2i I^os Adventistas no Sabáticos identificaban usual mente el santuario de Daniel 8: 3 4 con entidades 
tale» como (!) la tierra (e.j., refemed W in R, V. Lyon. The Smcimry [Seneca Falls, NY: Miliennial 
Harbirtger, 1863], 3); (2) la iglesia (e j,, F. TI. Berick, The Grand Crisis m Human AJfairs; ¡he Lord 
Soon tu Come [Boston: J E, FarweJl, n.d. J, 84, 89-94), y (3) la tierra de Ccmán o Palestina (e.j,, ‘ Tlie 
Four Universal KingdoiTis/ AH, Apr 27, 1850, 99; R V. Lyon, “S&nctuazy/ 1 serie en 2 portes en AW, 

12 de Mayo de 1852, 1 15*16; 26 de Mayo del 852> 13l;idcm, 'TbeSanctuaiy Ocansed. How Cleanseid; 
úk State tJuí i! Siiali Be ir, and Who Arelo lie lis OnupaatC¿/fA4, 31 de Julio de 1 852, 50-52 (en 
realidad pp 50-51); [S. Missj, “Cleansing of ibe Sanciuary f AH, 16 de Abr de 1853, 125, ídem, 
Saxctuary, W H Hanford, “Wlial ls lile Síinctuary?” WC , 16 lio Junio de 3858, 61-62), 

lí7 J. N, Andrews, ‘Sanciuary," RH, 6 do Enero de 1853, 130-31 (itálicas suplidas) Ver también 
[James Whíle], The Saitetuary/’ RH, 31 de Mar. de 1 8S3, 181 ; U Smith, ‘Sanciuary," RH, 4 de Abr 
de 1854, 85; (J. Whiie], “Tweníy-lhree íiundred Days/ 3 RH, 18 de Abr de Í854„ IDO; Ufriah] S[miih| p \ 0 (3 

The Sanetuary r . A Novel A^ument;’ RH. 9 de Enero de 1855, 156-57, [idam ], ^Synopsis of thc 1 0 7 

Presen iTmlk No, 1 5,"RH, ISdeFeb de 3858, H6-I7; [ideinj, “Sanduary ”/í/f,29deMayode 1860, 

3; {ídem!, “Sanctuary/ RH, II de Agoslode 1863, 84-85; [James WMteJ/Thc Sanctuary” RH, ] de 
Dic. de 1863. 4-5 

'*0- D.Gibson, ‘The Sanciusry ,"C/í, 10 de Enero de 1855 [en realidad 1856J, [5]; L. L Howard, 

U A Word about Ihe Sanduaiy” WC, 30 de Dic de 1857, 73. 
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¿Podemos suponer que la tierra le fue mostrada [a Moisés] como el 
modelo del primer compartimiento, y el cielo como el segundo? [Cf. 

Éxo. 25: 9 , 40; Heb 8: 5). Y si así íuera, ¿el candelabro de oro, la 
mesa de tos panes ázimos y el altar de oro para el incienso, serían 
tipos de qué? 139 

La declaración de Hebreos 8: 4: “Así que, si estuviese sobre 
la tierra, ni siquiera sería sacerdote” fue comprendida por 
Smith como una clara evidencia de que “Cristo no desempeña 
ninguna parte de su sacerdocio en Iq tierra", 130 

En octubre del año siguiente (1856), Smith añadió que 
si la tierra de Palestina es el antitipo del santuario celestial, 
entonces Moisés no siguió “su modelo con mucha exactitud”, 
ya que no hay “mucha semejanza entre la tierra de Canaán y 
el edificio construido por Moisés, con treinta codos de largo 
y diez de ancho”. Pero si fuese posible que la tierra de Canaán 
fuese el santuario antitípico, Smith preguntó todavía: ¿cuáles 
son los antitipos de los “dos compartimientos del edificio de 
Moisés” , del “candelabro de oro", del “altar del incienso”, del 
“arca del pacto”, y del “sacerdocio terrestre de su servido 
continuo?” 131 

Los sabatistas consideraban a Cristo y el santuario celes- 
tial como entidades literales, Jaime White, por ejemplo, 
declaró, en ene:o de 1851, que aquellos que “dicen que no 
hay un santuario literal, con su lugar santo y el santísimo, el 
arca que contenía los diez mandamientos, el candelabro, etc., 
en el cielo”, pueden también espiritualizar el Hijo del Hombre 
y “negar su personalidad”. 132 Cinco meses más tarde (junio 
de 1851}, White añadió: “Si nos tomamos la libertad de decir 
que no hay un arca literal, conteniendo los Diez Mandamientos 
en el cielo, podemos estar dando un paso más para negar la 

190 ~ 

,W [U. Smith], "Comprehensivc View of the Sanctuafy*” RH, 24 de Enero de 1856, 132. 

lw 1bid. Ver también [ídem), "Synopsis of thc Fresent Trulh. No. 16 "RH, 25 de Fcb. de 1858, 
125. 

11L ÍU, Smith], "Sanctuary of ibe New Covenant" RH, 2 de Ocl. de 1856, 172. 

W[bitej, "Our Prescnl Positrón,” RH, Enero de 1851, 29. 



literalidad de la ciudad y la literalidad del Hijo de Dios”. 133 Y, 
en 1858, Urías Smith sugirió que el antitipo del propio 
santuario terrestre debe ser “tan literal y reai como” el antitipo 
de las ofrendas relacionadas con ese santuario, o sea, “el gran 
sacrificio por el mundo en el Calvario”. 134 

Los 2300 días 

Los adventistas sabatistas continuaron sustentando, du- 
rante la década de 1850 e inicios de 1860, la cronología básica 
establecida para los 2300 días de Daniel 8:14 como fue 
presentada por Samuel Show.' 35 Los 2300 días fueron vistos 
como 2300 años, 136 que se iniciaron con las setenta semanas 
de Daniel 9: 24-27, en el otoño del 457 a.C,, y final¡ 2 aron en 
el otoño (22 de octubre) de 1844 d.C. 137 



IW [J.J W[hite], “Parable, Mallhew xxv, 112 RH, 9 de Junio de ] 85 L 101 . Ver también J N 
Andrews, “Amitypícal Tabernacle',” RH, 28 do Agosto de 1853, 60, 

,3| JU. SinilhJ, “Synopsis of thc Píesent Trutli No 15,” RH, iS de Fd> de 1858 1 17 
Kí Ver pp. 36-38, 80-83, 

"‘Esdarecedoras disensiones de los Adventistas Sabáticos para aplicar el principio del día por 
año 3 los 2300 días se encuentran, por ejemplo, eii J. N. Andrews, "Sanctuary,” RJi r 23 de Dic de 
J 852. 122; U Smith, “Sancluary "RH. 21 de Mar de 1 854, 69; pames White], "Daniel Cliapters vÜi 
and ix, RH, 2 í de Nov, de 1 854 ,117; [U. Smith], "Sinopsis of thc Presenl Truth. No. 9, T1 RH, 1 de 
Eneró de 1858, 68; [ídem], "The 2300 Days ,” RH, 29 de Mayo de I3ÓG, 3; [James Whíie], “’They 
Staggcr, but Not whh Strnn B Drink',” RH, 29 de Dic. de 1863, 36-37 James White responde en su 
último artículo a los argumentos en contra dd principio de día por año presentados por el Adventista 
Cristiano U. L. Hnstings en su artículo "The Propheiic Periods of Daniel " WC 1 de Julio de ]£63 
65 

"[J.J W[Iaite], “Our Present Posilión ” serie de 2 panes en RH, Dic, de 1850, 13-15; Enero de 
185 1 , 27-30; J. Bales, ^Midnighl Cry in íbe Past ;'RH t Dic. de 1850, 21-24; Hiram Ed$on, l The Sixiy- 
nme Wceks and 2360 Days/ 1 RH, Mar 1E5 1, 49-50, [J.J W[hite], "Parable, Malthew *xv, J-|2 ” RH, 
9 de Junio de 1851, 1 00; J. N. Andrews, “Sanctuary;’ RH, 23 de Dic. de I £52, 122-25; [J. White], 
"Síiwtuaiy and 2300 Etays /’ RH, 37 de Mar. de 1853, 1 72; [idemj, <Queslio»s by Rro Frisbie/' RH, 
28 de Abr. de 1S53.200, [ídem], The Seventy Weeks RH, 15 de Nov.de 1853, I4&; EflonJ Evem’ 
"Revjew of Üie New TimeTheoiy/’ RH, 10 de Enero de I 854, 201-2; U[nah] 5[mith], 1 Why Can We 
Not Bel i e ve íu (lie New Time?” RH, H de Fcb de 1854, 29; Ídem, 'Sane tu ary,” RH, 21 de Mar. de 
1554, 69; [J Whíte] 1 í Twenty-lhreeHuridfcdDays; , /;// > 18 de Abr de 1854, IQÜ;J N, Loughboraiigh, 
H The Jmdgmeru,” RH. 19 de Nov, de 1857, 1 l; [U. Smilli), “Synopsis of ihc Presenl Trudi, No. 9 ” RH, 
1 de Enero de 1 858, 68; [idem J, “Svnopsis of tire Presen! Tmlb. No 10, >h RH, ! 4 de Enero de 1 858, 76- 
77; I idemj, “Synópsis of the Presen! Tmlh. Na, U ” RH, 21 de Enero de 1858, 84-85; E. G Wliile 
Spihsuat Gifts, 1:137-39, 162. 




EL SANTUARIO V EL MENSAJE DE L O 5 TRES ANGELES 

Mientras tanto, muchos adventistas no sabatistas 138 du- 
rante el período posterior a 1844 continuaron buscando un 
término futuro para ios 2300 días. 139 Esa búsqueda llevó a 
esos adventistas a revisar la estructura cronológica del 
período 140 tanto para (1} retener la conexión entre los 2300 



ns Uu corto resumen sobre el ubicar los tiempos en los Adventistas no Sabáticos entre 1850 y 
1875 se encuentra en Wellcome, Hisíory a f ihc SecottéAdveni Mcssage, 485-88. Un análisis más 
especifico dd movimiento de “1854” es provisto por Arthur, “ Come oul ofBabj Ion ',”283-86, 288, 
313-22. Los cálculos del movimiento de “1854” fueron, sin embargo, basados en su mayoría en los 
períodos profóticos de 1260 días, 1290 días, y 1335 días, como c&evideulc, por instancias, en (Jonatiian 
Cumnrings], “Leller from J. Cummings ” ÁH, 6 de Nov. de 1852, 358; F 1 1 Bci ick and J Gough, The 
Fulftt[l]meiti of Prophecy: or, A Prophetic J Jistory oí Ltie Woild; Induding a Fcw Suggestions on the 
Probable Termffít vf the Chtmologteaf Periods (LowelL [MA|; S. J Vamey, 1852); F, H. Benck, An 
Investigaron of ihc 1260, 1290 amí i $25 12ays: As G iven by Daniel and John (Lqwell, [MA]: $. J 
Varuey, 1853); Ídem, ‘Time of the Adveni,” serie en 2 partes en AH, 15 de Oct, de 1853, 333; 22 de 
Ocl de 1853 y 342-43; J(onnthanl Cummings, Explanation of the Prophetic Chati, and Application 
of the Ifotth (Cgncorcl, [NH]i Hartan & ííandley, 1354); |idcmj, Parable af the Ten Virgins Goiftg 
Forth íoMeet the Bridegraont: The ir Disappointtneht: The Kíidnight Cry: Gomg out a Secotui Tinte, 
(Concord, NIí : Oí i ver Kart, 1854), Ver también O. Nichols, “New Time Theory ” RH t I I de Mar. 
de 1854, 59-60. 

l3, Vcr p. 64, n 9, Entre las nuevas fechas que pusieron los adventistas no sabáticos para el 
fin de los 2300 dias estaban (1) la primavera de 1351 (Ira Fancher, “The Time ” AW, 8 de Enero de 
1851, 137; F, B. Halin, “Definitc Time Again,” AW, 5 de Feb. de 185!, 160; R. V Lyon, “A Word on 
Tim e;'AHBA t 22 de Mar de 1851, 315); (2)d otoáode 1851 (£. W Rishop, “Time ofthe Lerdas 
Corning,” serie de 2 partes en AW r 12 de Nov. de 1851, 113-14; 19 de Nov. de 1851, Í2I-22); (3) d 
otoño de 1852 (T. J. Wadkigh, “Answer to the Inqiijry of Bro. E. R -C AW, 28 de Julio de 1852, 199); 
(4) el añu I 854 (“The Sevcn Ptriods of Daniels Vision of 2300 Days; Dan. 8, 9, 10, 11 and J2th 
Chapters ” WC. 1 5 de Mar. de 1854, [I J; Abríiliam FfaveH, en ibid., [3]; C. R. Ptnney, “Definite Time/' 
WC+ 1 3 de Sepí. de 1 354, [ t ]); (5) la primavera de 1 855 (H.., “The Periods of Dan. £¡th and 9Ut, rt AH-, 30 
de Julio de 1853, 247); (6) h primavera de 1856 (Bdwin Burubani, “Rcinai kson the 2300 Days, "AH, 
5 de Nov. de 1353, 358; Herick, ( jrand Crisis in Human Affairs, 94-98; P. Alling, l The 2300 Days*' 1 
WC, 26 de Enero de 26, 1856, |4j; J. 13. Wetherclf “The 2300 Days * ibid); (7) la primavera de I S57 
(Silas Hewit, “2300 Davs T ” WC r II de Mar. de 1857, 8; M. E, Creen, <4 Two Thousand and Three 
Hundred Days. WbenDoThcy End?” WC , I 8 de Mar. de 1857, 1 1 ; J. B. Cook.“Tiine/' WC,25 de Mar 
de I857 T 13); (8) la primavera de 1858 (A. Decker, *The Tíme,” WC, 7 de Abr. de 1858, 21-22); (9) el 
año l8óó(Taylor, “ Watchman, Wliat of the Ni&hl?'or the Present State of Europe V¡cw«d in the Light 
of Prophecy,*’ VP y Abr. 1861, 20); (10) el año 1 867 (John Cumming, 86?;' Vt\ Abr. 1 860, 5-7); y ( ] I ) 
el año de 1868 (Joshua V, Himes/Termination of Ihe Periods, 3 ' VP, Dic 1861, 56). Cf. R. F. Qottrell], 
"The Timcisis,” ÜH, 29 de Dic, de 1859, 44; A. S. Hutchins, “New Time,”/tf/> 26 de Enero tic 1360, 
76; fUriaíi Smith], li A New Movemenl “/ftf, 17 de Mayo de 1360, 204; R F ClottreH], “1 8Ó7 T " Rlf 
5 de Jimio de 1860, 20-21; Joseph Bales, li Voice of the J^phets, vol, 1, no. I RH t 7 de Agosto de 
1 860, 89-91 , [James Whitej, ^Confusión on the Prophetic PeriodC RN t 29 de Dic. de 1863, 36, 

Un tratado anónima publicada en Londres propuso que los 2300 dias comenzaba con la destrucción 
del templo de Jerusaíén en el año 70 D C. y leaninairían el 2370 £>.C. Plus Ninth r ihe Ijjxi of the Popes 
(London: Wcitheitn and Macintosh, 1855), 37, Urinh Smith critica d punto de vidla de este articulo, 
l+ A Pare View af tlie 2300 Days. Opinión of a MtlkrmiahslT HH. 20 de Mar. de 1356, 196, 

,<0 Rc visiones ad aradoras y criticas del Advertí He raid variando entre mantener y rechazar fa 
conexión entre los 2300 días y las setenta semanas son provistos en Josepb Bates, “Thoughts oti lile 
PasE Work of Wjltiam Millei, and His, Adlierenls, Rcspccting the Truc Staniug PciiU of Dan. viii, 14, 
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días y las siete semanas, sugiriendo un punto inicial 
subsecuente para ambos períodos 141 o (2) para desconectar 
esos períodos uno del otro y asumieron que los 2300 días se 
iniciaron en una fecha posterior a las setenta semanas, 142 o 
aún (3) para sugerir que los 2300 días deberían ser 
comprendidos como 2400 años. 143 

Esas modificaciones de la cronología millerita básica de 
los 2300 días, eran consideradas, por los sabatistas, como 
echar por tierra “el principal pilar de la fe adventista’’ . 144 Todos 
los intentos de cambiar el inicio de las setenta semanas y de 
los 2300 días más allá del 457 a.C. (Cf. Esd. 7) fueron 
rechazados por los sabatistas (1) porque no se encontró 
ninguna referencia a un decreto después del 457 a.C. para 
reedificar Jerusaíén, tanto en el relato de envío de Nehemías, 



íx 24 25 ” fí// 17 de Feb. de 1853, 156-57; J. N r Ajndrewsl/Posiüon afilie Advenl Heratd [sil] <jü 
the Sa’nclúary Questioft," Mf 1 2 de Mayo de 1 353, 204-5; [James Whiie], ll The 2300 Days " RH, 6 de 
Dic, í le 1 853, 1 1 ]72; E Evem, “Review of the New Time Theory "RH, 10 de Enero de 1854, 201-2; 
U. Smith, ^ímctuarv ” RH, 4 de Abr de 1 354, 86. James White culpó a! Advertí Hervid a fines de 1 353 
por tratar de mantener ambos “la conexión entre los 2300 diás y las 70 semanas” y “457 a.C. como d 
período desde el cual se debe fechar las 70 semanal \ mientras rechazan que se acaban en 1 844 con los 
2300 dias. (J. Wliile], 7300 Days” RH, 6 de Dic. de 1853, [1172. 

111 Oscar, “Seveiity WeeksT AW T 15 de Huero de 1851, 145-46; J. Tumer, “Definile Time” ibid. t 
147-48, T r J r Wadlcigh, “2300 Days and 70 Weeks," AW, 12 de Mar de 1S5I, 1-2; ídem, 1 70 Weeks 
and 2300 Days; Their Connecuon/VlíT, 9 de Junio de 1852, 145-46, E Bumham, "Remaiks on the 
2300 Days,” AH, 5 de Nov.de 1853, 358; C.R Pinney, ^DeflmlcTime,^ WC. 13 de Sepl de 1854, [I]; 
£. Hewil, ‘7300 Days,” WC, 1 1 de Mar. de 1857, 8. 

Roycc, ^On the 70 WeeksofDaniet Cul off firom^ ora Part of the 2300 Days,” serie de 2 
partea cu /I 12 de Mayo de 1852, 113-14; 19 de Mayo de 1852, 121-22; + To Coirespondentfi/Míf, 
22 de Mayo de 1352, 168; [S. Bitss], “CleaiisiUÉ nfll^e SancluaryT^ií, 16 de Abr de 1 853, 125; [ídem], 

' Remarks on the 2300 Days," serie de 2 partes en AH, 5 de Nov. de 3853 > 356-57; 12 de Nov. de 1853* 
365; [idemJ/Ttie2300 Days,” AH, 17 de Dic. de 1853, 407; "The Original Advenl Failii f AHBA t 24 
de Dic de 1853, 213; R J. Sweetlaiid, The 2300 Days," WC, 3 de Sept de 1856, [1]. 

1. Rííbinson T "The Prophetic Periods and Dales,” AH, 5 de Enero de í 861, 6; Z. W, Hoyt, 
“The 2400 Days of Dan. 8; 1 4„ >h AH, 25 de Mayo d« 186 1 „ 166, Cf, J. M Onx>ck, ^DilTerenl Readings 
of Dan 8:14;^//, 9 de Feb de 1861, 4344; [SyLvester Bliss], "Faberon Ihe 2300 Days/’dJf, 1 1 de 
Mayo de 1861, 148-49, [ídem], The Vicws of Rev. Gcorge Stanley Fabcr on the Prophetic Periods, ” 
AH, i 8 de Mayo de 1 86 1, 1 56 

lJÍ [J ] W[hite),“Our Piesent Positmn f RH, Dic. ! BS0, 13-M;|idem] p “Sanetnary and 2300 Days 
RH, 17 de Mar. de 1853, 172, [ídem!, “My l^jrd Delayelh Hts Corning” RH, 10 de Enero de I S54, 
205; U, S[milh], “Why Can We Nüt Relieve in the New Tíme," RH, 14 de Feb. de I 854, 29; ídem, 
“Sanctuary,” RH, 21 de Mar de 1854, 69; ibid , 4 de Abr. de 1854, 86, [J White], ^wcnty-thrcc 
Hundred Pays/ W/, 1S de Abr de 1854, 100; [Ídem], *' We Are ihc Adventista," ibid . 100-i; R K. 
Cottrelí, "Where Js the Tmth?” RH T 20 de Junio de 1854, 165. 




EL SANTUARIO Y EL MENSAJE DE LOS T RE $ ÁNGELES 

en el año veinte dei reinado de Artajerjes (444 a.C.) para 
inspeccionar los muros de Jerusalén (Cf. Neh. 2), o en 
cualquier otra crónica contemporánea de reconstrucción de 
esa ciudad; y (2) porque cambiar el punto inicial de las setenta 
semanas para cualquier otra fecha posterior al 457 a.C, 
requeriría también un ajuste proporcional, sin una base 
histórica, del bautismo de Cristo, del 27 d.C., de su muerte, 

el 31 d.C. y de la predicación del evangelio a los qentiles del 
34 d.C. 145 ’ 

Los esfuerzos por desconectar los 2300 días de las setenta 
semanas fueron vistos por los sabatistas como no considerar 
las evidencias bíblicas (1) que la profecía de las setenta semanas 
estaba para explicar el elemento de tiempo de la “visión" de 
Daniel 8, que había sido dejado sin explicación por Gabriel 
(Cf. Dan. 8. 26, 27; 9: 20-23); (2) que las setenta semanas 
fueron literalmente “cortadas” (conforme lo indicado por el 
verbo original hebreo haíhole 146 } de! período más amplio de 
los 2300 días (Dan. 9: 24); y (3) que e! inicio de las setenta 
semanas proveyó el punto de inicio para los 2300 días. 147 



H. Edson -Sixly-ninc Weeks *nd 2300 Days,” RH. Mar. 1831, 49-50; J, N. Andrews 

ío C d , e ? e ' 1S52, 1 23-24 ^ ‘‘SaflC!uary"/W,2l de Mar. de 1854 69-70 

fc f f. ,4 * Ahr ' 4<f , . 854 ' lJera ' “Sevcnly W«ks, ”/;//, 23 deAbr. de 1834. [08-9 (ídem) “Synopsis 
* J wTéMS ° 14 ^ E " er0 * l85S ’ 76-7 7; [i*«l. “Sanchiaiy, ” RH.29 de Julio 

'“Apoyo pare la traducción dd verbo Hebi o Aero* de Daniel 9:24 como “cortado” se encuentra 

w,!h!mT!“ o' ° S ad ’( en ' 1S,a ‘L d ' ;i séptilno dia tales comíl Doukhan, “The Sevenly 

U , *n 9. An hxegellCüJ Stttdy,” AUSS 17 (Primavera de 1979): 5-6; William H Slica 'The 

Rclatioitsliip belween the Prophecies «f Daniel S and Daniel 9," ,n Wallettkampf and l.cshcr eds 

mT\%^£u ,aK uZ’ 2 V,f 6 ’’ C MíIV7n M “ weB - Güdí: °™ (Boise. ID: Pacific Pre^ 
198!) l 205.7, William H. Sliea, Untty of Daniel “ in Frank B Holbrook, eá.Symposíum on Daniel 

l^acmry ma ¡^getícai Siudie,. Daniel and Revelaren Con, minee Series, voh 2 {Washington' 
w h ' l ’ ,Cal . EeS T Cb I “f l ' tUte ° f lhc <ie " 4raJ Confcrence of Seventh-day Adventisls, 1 986), 229-30 ' 
Sbca> 0f D “ W 9:24-27 ’ " “ Holbrook. cd, Sevenly Wttks. UvHicus and the Atore 

1 CM I I°^ eC n ; 3C 2 U “ B Doukh “r 7> "" iJ - n* ¡teten af the End, rey. «d. (Benien Springs MI 
1 94 W4-2r ZT ’ m9) ' n ‘ ° WJ5U - An,W1 ' "'"«sogatton of .he CbronologÍoí Dto d 

** Cdsrm, “Si xty-nine Weeka and 2 300 Days,” RH, Mar. de ] 85 1 , 49-50 ; J N Andrews “Sanc- 
* “?■ dc , 1852 . 122-251 P- “Sarctuary and 2300 D¿.» ¿¡uV * M Ti 

1853, 172; [ídem], Qnesüot.s by Bro. FHsbie,” RH. 28 de Abr. de 1853, 200; ). N Aíadrewsl "Po- 
Srtioii of the Adven! Herald [are] oh ihe Sancluary Que«ion,"Jf/f, 12 de Mayo de 1853 205- U Smiih 
Sarctuary, RH. 21 de Mar de 1 854. 69; R. F Corodl, Hito Cfe* 115-16* Í . Imdh] “karc ííew 
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La tentativa de ver los 2300 días como 2400 días 148 era 
vista como no considerar el texto de “todos los manuscritos 
hebreos” y del manuscrito del Vaticano de la Septuaginta, 
para establecer una teoría sobre “un mero error tipográfico”, 
un error de impresión. 149 

J.N. Andrews explicó, en 1852, que las tentativas de 
desconectarlos 2300 días de las setenta semanas surgió de la 
presuposición errónea que “la tierra, o la tierra de Canaán es 
el santuario, y que la purificación del santuario es la 
destrucción de la tierra por fuego, o la purificación de Palestina 
para la ocasión del retomo de Cristo.” 150 Andrews argumentó 
que si el inicio de las setenta semanas no provee el punto 
inicia! para los 2300 días, entonces (1) no hay cómo saber 
cuándo se inician esos días y (2) Gabriel fracasó en su misión 
de explicar la visión. 151 

En 1854, R.F. Cottrell afirmó que conocer el tiempo del 
cumplimiento específico de los 2300 días fue fundamental 
para la proclamación del mensaje de purificación del 
santuario. Después de aludir a las palabras de Pablo, que “toda 
Escritura es inspirada por Dios y útil” (2 Tím. 3; 16), Cottrell 
preguntó, “¿qué utilidad puede provenir de las escrituras 
proféticas si no podemos decir cuándo se van a cumplir?" 
“Excluya el tiempo de la proclamación y terminarás 
excluyendo la propia proclamación". 152 A lo que Urías Smith 
añadió, en 1856: 



of the 23ÜÜ Days/ 1 RH, 20 de Mar. de I856 T 196; [ídem], “Synopsis of lhc Present Tniih. No SZ'RH, 
31 de Die. de 1857, 60; Jidcm],. t4 2300 Days,” RH, 2 9 de Mayo de 1860, 3; [Ídem], "SiuicTuaryJ' RH. 
14 de Julio de 1863,52-53; [ídem] L'Sancluary ”/?//, 21 de Julio de 1863,60; [idemJ^Sanctuary/VW, 
28 du Julio de 1863,68-69 
M "Ver p. 24 

|W [J. Wh ite) t “Confusión on the Prophetic Penods” RH, 29 de Dic. de 1863, 36, 
lHÍ J. N, Andrews, ^SaJiCtuary,” RH, 23 de Pie. de 1852, 125, El Adven i Herald admitió en 1850, 
^Nosotros no leñemos nueva luz respecto a In conexión de las 70 semanas y los 2300 días. El único 
argumento contra su conexión es, el paso dd tiempo. Por qué lia pasado es un misterio para nosotros, 
que esperamos será revelado” jJoshua V, HiiflCs], «Tu Coircspondents,» AH, 7 Je Sepe de 185Ü, 252. 
m J, N, Andrews, «Under the Neccssity of Choosin^ RH, S de Nov. de 1S53> 141. 

‘^R. F. Coltrell, "Where Is the TruHi?’ 1 RH, 20 de Jimio de 1SS4, 165. 
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Si los 2300 días no se inician con las 70 semanas, ningún hombre 
sabe, o puede saber, cuándo se inician; y podemos también dejarías 
de lado de una vez; pues se transforman en algo destituido de 
significado en )a cadena profética, para lo cual ningún lugar se 
puede atribuir. 153 

Respondiendo a la argumentación del adventista no 
sabatista I.C. Wellcome, que saber el cumplimiento específico 
de las profecías bíblicas no era crucial en el mensaje del 
evangelio, 154 Urías Smith afirmó que tal declaración estaba 
destinada a (1) “lanzar incertidumbre sobre el cálculo 
profético”, (2) “promover la idea de que los períodos no 
pueden ser comprendidos”, y (3) “desaconsejar su estudio, y 
enflaquecer las grandes verdades establecidas sobre ellas”. 
Smith explicó también que conocer el término de los 2300 
días, no implica poner fechas para la segunda venida (Cf, 
Mat. 24: 36), porque ese período no se extiende hasta “la 
venida del Salvador”. 155 

El hecho de que los creyentes de la segunda venida nunca 
más volverían a estar tan unidos con respecto a cualquier 
fecha después de 1844, para el fin de los 2300 días de lo que 
habían estado con respecto al otoño de 1844, fue visto por 
los sabatistas como una evidencia adicional de la dirección 
del Señor en el movimiento del séptimo mes. 156 José Bates 
culpó a los no sabatistas, en diciembre de 1850, por sus “seis 
o más fracasos sucesivos” en establecer una nueva fecha para 



m [U. Smith], ‘Raie Vitw of the 2300 Pays," Ríi r 20 de Mar. de 1856, 196. 

IJ T C. Wclteome, "Dcfimle rime Niimbar Two ” WC , 28 de Ocl de 1857, 33. Sfcr también D. 1, 
Robinson, <l Pirúphctic Periods and Dales," AIÍ, 5 de Enero de IS6I, 6. 

IÍJ ÍU. Smith], "Synopsis of ihc Present Truih, No ll, n RH. 21 <!e Enero de í£58, 85 Ver también 
[Ídem], Jk Sanctuary,'’ /í/f, 8 de Scpt. de 1863, lió. 

,M [J ] Wjtnlc], «Olí! Pieseni Posiíion^ serie de 2 partes en RH y Din. de 1850, 13-15, Enero de 
I85l,2?-3Ü; J. Bales, "'Midmght Cry in tbc Past," tti 4, Dic. de 1850,21-24; Hir&m Edson, 'ThtSixty- 
nine Weeks and 2300 Da>s r RH, Mar E851, 49 50; f J,j Wfhitel, "Pasible, Mallhew x\\\ 1-12/* RM % 
9 de Junio de 185 1, 100; J. N. Andrews, “Sanctuaiy*” RH, 23 de Die. de 1852, 122-25, 



el fin de los 2300 días, 157 de la primavera al otoño y del otono 
a la primavera. s5fi 

En 1857, R.F. Cottrell comparó a los adventistas no 
sabatistas, posteriores a 1844 en sus interpretaciones de las 
profecías del tiempo de Daniel, a “una banda de gansos 
salvajes que, habiendo partido de un clima más caliente y 
habiendo acordado la ruta, se dividen y se desparraman 
volando en todas las direcciones posibles”. 159 Y, en julio de 
1863, Urías Smith declaró que hubo un tiempo cuando “cada 
creyente feliz por la pronta venida del Señor se refería con 
alegría a las palabras de Daniel 8: 14. Pero el escenario 
cambió y “sobre una gran porción del cuerpo del 
advenimiento reina ahora un misterioso silencio con respecto 

al contenido de ese pasaje. RU _ 

Al mantener el período del otoño del 457 a.C. al otono 
de 1844 d.C. para los 2300 días, los sabatistas podían (1) 
verse a sí mismos como fieles, no sólo a la fe profética expuesta 
por el movimiento millerita, sino también a las evidencias 
bíblicas e históricas más concluyentes sobre el terna; 111 y (2) 
evitar cualquier fijación de fechas para la segunda venida, 
con base a la teoría de un término futuro de los 2300 días. 1 
Al hacer como equivalente la expresión “el tiempo no sería 
más”, de Apocalipsis 10: 6 con el fin de los 2300 días de 
Daniel 8: 14, con el otoño de 1844, y la “hora de su juicio ha 
llegado” de Apocalipsis 14: 7, Smith argumentó, en 1861, 
que no hay “tiempo profético” que vaya más allá del otoño 

de 1844. 163 
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Explicando por Qué los 2300 días fueron comprendidos 
como 2300 años, mientras que ni los 364 días de ministerio 
diario (Lev. 1-5), ni el Día de la Expiación anual {Lev. 16; 23: 
26-32} fueron comprendidos como años tipos. Jaime Whife 
afirmó, en 1853, que “el cumplimiento de los períodos 
proféticos en la profecía simbólica siempre fue un día por 
año. Pero el cumplimiento de ios tipos nunca fue de esa 
forma . 164 A eso J.N. Andrews añadió que “no hay nada en 
Daniel 8 que limite la purificación del santuario a un día 
proféticoV 65 

La purificación deí santuario 

Fue crucial, para las doctrinas adventistas sabatistas, el 
concepto de la purificación del santuario celestial. Ése 
concepto fue, sin embargo, fuertemente combatido por los 
adventistas no sabatistas. 166 Sylvester Bliss, por ejemplo lo 
consideró, en abril de 1853, como “un engaño de Satanás 
para confundir y sacar del camino a las almas sinceras”, 167 
En respuesta a esa afirmación, J.N. Andrews declaró que tal 
crítica “acusa directamente a Pablo de escribir [en Heb. 9: 
23, 24], no bajo la inspiración del Espíritu Santo, sino bajo la 
influencia directa de Satanás*’. 368 
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Hablando sobre la relación entre el ministerio diario y la 
purificación del santuario, J.N. Loughborough afirmó, en 
1854, que el servicio típico prefiguraba que la purificación 
del santuario ocurre ene! mismo santuario donde el ministerio 
diario es realizado. Él acusó a ios no sabatistas de inconsistencia 
al admitir que “nuestro gran Sumo Sacerdote está realizando 
su oficio ministerial desde que entró en el cielo”, mientras 
argumentan que “él debe dejar el cielo y venir a este globo 
oscuro y mundano” a fin de purificar el santuario. 169 

Con respecto a la naturaleza de la purificación, Jaime 
White afirmó, en 1853, que el santuario terrestre fue 
“purificado, no como se limpia una habitación o el vestuario, 
sino del pecado”. 170 A lo que J.N. Andrews añadió que, como 
“el santuario terrestre era purificado por la sangre”, “el 
santuario celestial debe ser purificado por un sacrificio mejor, 
o sea, por la sangre de Cristo” (Cf. Heb. 9: 22-24). Por 
consecuencia, “la idea de purificación del santuario por el 
fuego, no tiene base bíblica”. 171 

Reconociendo que “esta tierra será purificada por el 
fuego” (Cf. 2 Ped. 3: 7, 10), Drías Smiih escribió, en 1855, 
que “ese evento es independiente y ajeno a la purificación 
del santuario, como fue la destrucción de Sodoma [Gen. 19] 
ajena al ministerio de JerusalénV 72 Un año más tarde (1856), 
él afirmó que el santuario “es purificado por medio de la 
sangre y no por la destrucción del impío (Lev. 16; Heb. 9; 
22, 23); él es purificado del pecado y no de los pecadores , 
porque “a los pecadores nunca les fue permitido habitar el 
santuario de Dios”. 173 En 1857, el mismo autor explicó que 
ya que “la renovación de la tierra por el fuego no sucedería 
para la segunda venida de Cristo, sino 1000 años después, 
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esa renovación "no tiene ninguna conexión con los 2300 
días” 174 

J.N. Andrews anotó en 1855 que “ciertas personas” 
reconocían que los 2300 días terminaban en 1844 y que el 
santuario que debía ser purificado era el mencionado en 
Hebreos 9; 23, mas negaban “que el santuario está ahora 
siendo purificado". Esos individuos eran retratados como 
colocando una “obra preliminar" entre ei inicio del Día de la 
Expiación antitipo, en 1844, y una purificación futura deí 
santuario. Esa teoría fue vista por Andrews como una 
“contradicción directa” de Daniel 8: 13 y 14, que declara 
específicamente que el santuario sería purificado al fin de los 
2300 días. Así de acuerdo con Andrews, “esta supuesta obra 
preliminar” debía ser realizada antes del fin de los 2300 
días. 175 

Ei año siguiente (1856), Andrews añadió que una “obra 
preliminar” implica que “el antitipo de la ofrendas” 
mencionado en Números 29: 7-11 deber estar inserto “entre 
el término de los 2300 días y la purificación del santuario”. 
Eso requeriría que Cristo “volviese a la tierra y muriese de 
forma semejante a como murió la primera vez y, después, 
retornase al cielo y concluyese la obra del santísimo". De 
hecho eso exigiría que Cristo “muriese tantas veces como las 
diferentes fechas de las ofrendas de sacrificio especificadas 
en la ley”. Lo “absurdo” de esa teoría fue visto por Andrews 
como en oposición directa al testimonio bíblico de que Cristo 
murió “una vez y para siempre” (Heb. 10: 10; Cf. 9: 25, 26: 
10 : 10 - 12). 176 

El santuario celestial necesita ser purificado, de acuerdo 
con Urías Smith, porque él fue profanado por la “transferencia 



,7 *{Ur¡ah Smithl. “Tht 2300 Days; Wfreí Takes Píase Wtien T bey Tenuim «t>T h Rfí, 7 de Mayo de 
1857, 5. 

Aadrews, 'Tíre and lis €íeansre& 30 de Ocí. de 1 855, 69, 

i 1 N ’ A í fldFe>vs ^ 0 f Ore Sanaiiítfy : Dees the Work Commencc at tire £nd of the 

2300 Days?" RH y 2Í deFeb. de 1856, 165. 



Período de consolidación doctrinaria 

continua de los pecados del pueblo” a aquel santuario 
mediante la mediación de Cristo para el perdón de los 
pecados. 177 Smith explicó también que el “silencio en el cielo 
por cerca de media hora” (Apoc. 8: 1) debe ocurrir después 
del término de la purificación del santuario celestial. 178 . 

La purificación del santuario se continuó relacionando 
durante el período bajo consideración (1850-1863), a los 
conceptos (1) las puertas abierta y cerrada, (2) el juicio 
investigador pre advenimiento y (3) de la expiación para 
borrar los pecados. 179 

Las puertas abierta y cenada 

Durante el inicio de la década de 1850, los adventistas 
sabatistas continuaron ampliando sus puntos de vista sobre 
la puerta cerrada (Cf. Mat. 25: 10; Luc. 13: 25) mediante la 
noción de que el fin de los 2300 días, en 1844 produjo, no 
sólo ei cerrar la puerta del lugar santo del santuario celestial, 
sino también el abrir la puerta dei lugar santísimo de ese 
santuario (Cf. Apoc. 3: 7, 8). 180 Esa transición de la puerta 
abierta-cerrada fue vista como provocada por el inicio de la 
obra de purificación del santuario celestial (Cf. Lev. 16; Heb. 
9: 6, 7; Apoc. 11: 19). 181 

Al inicio de la década de 1850, se encuentran todavía 
referencias de la teoría de que la mediación de Cristo por el 
“mundo” (aquellos que habían rechazado el mensaje de !a 
segunda venida), finalizaba en 1844. José Bates, por ejemplo, 
escribió, en noviembre de 1850, que el fin de los 2300 días 
(en 1844) Cristo “se levantó y cerró la puerta de su ministerio 
diario con el mundo” y “abrió la puerta del lugar santísimo', 



“Symtp&s of Ore i í tesent Tratit» Mo, i 6 ” 25 íte íreb, de í 858, í 24-25. 
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donde fueron vistos los Diez Mandamientos (Apoc. 11: 19}". 182 
En junio de 1851, Jaime White escribió que el cierre de la 
mediación de Cristo “por todo el mundo”, al fin de los 2300 
días, no significa que “la puerta de misericordia de Dios esté 
cerrada, o que alguna vez vaya a cerrarse para aquellos que 
no rechacen la oferta de la misericordia”. 183 

Pero tales declaraciones fueron pronto reemplazadas por 
la cada vez más fuerte comprensión de que los adventistas 
sabatistas todavía tenían que predicar el mensaje del tercer 
ángel al mundo. Indicios de esta concepción ya aparecieron 
en la siguiente afirmación escrita por el mismo Jaime White, 
en 1853: 

Nadie, en ese tiempo [al final de 1844 e inicios de 1845] , consideró 
la obra del tercer ángel, y la impresión genera! era que nuestra obra 
había terminado. Ahora [en Í853j vemos que el hermano Miller 
aplicó Dan. 12: 10; Zac. 13: 9; Miq. 3: 18 y Apoc. 22; 11, a un 
período errado. Su argumentación es correcta; mas los textos se 
aplican al futuro, al período cuando Cristo dejará el santuario ce* 
lestial, en vez del séptimo mes. 5 ®* 

En 1855, J.N, Andrews declaró que la teoría de “el tiempo 
de gracia para los seres humanos debe terminar cuando 
nuestro Señor entre en el lugar santísimo” no es apoyada 
por los tipos del Antiguo Testamento o por la explicación del 
Nuevo Testamento, del antitipo. Andrews declaró que “la 
obra en el santísimo” no era sólo de purificación del santuario, 
sino “también de los pecados del pueblo” (Lev. 16; Heb. 
9: 7). 185 

El año siguiente (1856), C.W. Sperry afirmó que “si no 
hubiese misericordia durante la purificación del santuario, 

202 
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entonces, ai entrar en él, el Sacerdote habría dicho: ‘el justo 
continúe practicando la justicia’, etc. [Apoc. 22: 11]; pero no 
fue así”. Sperry argumentó que, ya que Cristo “está 
purificando el santuario, debemos vivir sin pecado o él todavía 
deberá interceder por nosotros; y ya que él intercede por el 
pecado, él lo hace por los pecadores”. 186 

Dos años más tarde (1858), Urías Smíth afirmó: 
“Entendemos que por las puertas cerrada y abierta, 
simplemente se llama la atención al cambio de ministerio en 
el santuario”. La idea de que “las puertas de ambos 
compartimientos del santuario celestial están ahora abiertas” 
y que, por consiguiente, “un ministerio está siendo llevado a 
cabo en ambos compartimientos al mismo tiempo”, fue 
rechazado por Smith por las referencias de una puerta cerrada 
en Mateo 25: 10 y Apocalipsis 3: 7. Smith negó que el 
concepto de la puerta cerrada implicaba un determinssmo 
individual sea para salvación o para perdición. Él explicó 
que “la única dificultad que puede surgir aquí es la de permitir 
que las vírgenes {mencionadas en Mat. 25: 1-13) representen 
individuos en vez de una clase”. Al sustentar que las vírgenes 
representan dos ciases distintas, Smith declaró que “un 
individuo puede, sin dificultad, aunque pertenezca a una clase 
en un momento, en otra ocasión, pertenecer a otra clase”. 187 



El Juicio investigador pre-adven i miento 

La purificación del santuario continuó siendo vista, du- 
rante la década de 1850 y los inicios de la década de 1860, 
como incluyendo un juicio investigador del pueblo de Dios, 
pre-advenimiento. Aunque la expresión “juicio investigador” 
fue usada por primera vez en las publicaciones adventistas 
sabatistas 108 en una carta escrita por Elon Everts, el día 17 de 

'“C. w. Sperry, “The Sanetusry,” RH, 1 de Feb. de 18S6, ¡48. 

MÍ [U, Smith], “Synopsts of íhe Presen* Trulh. Wo. 24," RH. t 29 do Abr. de 1858, 188-89. 
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muestran que íilon Bverts ía empleó en una carta publicada en ía Jíev/ew md Ifcraid y escrita d 1 7 de 
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diciembre de 1856, y publicada en la Review del 1 de enero 
de 1857, 189 el concepto transmitido por esa expresión ya era 
aceptado por los sabatistas al final de la década de 1840, 190 

Evidencias de ese juicio se encuentran, entre 1850 y 1863, 
por ejemplo, (1) en el día de la expiación típico (Lev. 16; 23: 
26-32); (2) en el “pectoral del juicio" (Éxo. 28: 25-30; 39: 8- 
21}; (3) en ía escena del juicio de Daniel 7: 9-14; (4) en la 
parábola de las bodas de Mateo 22: 1-14; (5} en abrir “los 
pecados de algunos hombres" de antemano “para juzgarlos" 
(1 Tim. 5: 24); {6} en el juicio de la “casa de Dios" (1 f%d. 4: 
17); (7) en el nombre de “Laodicea" (Apoc. 3: 14-22); (8) 
en la orden para medir “el templo de Dios, y el altar, y ios 
que adoran en él" (Apoc. 11: 1); (9) en la recompensa de la 
segunda venida de aquellos reconocidos anteriormente como 
dignos de recibir la vida eterna (Cf. 1 Cor. 15: 51, 52); y 
(10) en ía proclamación de “ha llegado la hora de su juicio” 
(Apoc. 14: 7). 

El día de la expiación típico {Lev 16; 23: 26-32) era visto 
como un tiempo de juicio que prefiguraba la dimensión judi- 
cial del ministerio sacerdotal de Cristo después del fin de los 
2300 días, en 1844. 191 Elon Everts afirmó, en enero de 1854, 
que la “luz sobre el santuario muestra que el juicio comenzó 
en el décimo día del séptimo mes, al fin de los 2300 días". 192 
Un mes después (febrero de 1854), J.N. Loughborough 
explicó que el Día de la Expiación era un día de “juicio” y de 
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“decisión”, en el cual el sonido de la trompeta “llamaba la 
atención del pueblo para el santuario". “Se exigía” a los 
Israelitas, de acuerdo con Loughborough, “que se reunieran 
alrededor del santuario y afligieran sus almas”. Aquellos que 
afligían sus almas "recibían la bendición deí sumo sacerdote 
cuando él salía”, mientras que “aquellos que no se afligían 
eran conducidos para la muerte”. 193 En 1857, Jaime Whlte 
declaró que “el juicio de la casa de Dios es evidentemente 
prefigurado por ios eventos de la expiación del décimo día 
de la casa de Israel,” el cual “en cierto sentido era un día de 
juicio” (Cf. Lev. 16; 23: 26-32). 199 

La noción de que el sumo sacerdote usaba el “pectoral 
del juicio” (Éxo. 28: 15-30; 39: 8-21) en el lugar santísimo, 
en el Día de la Expiación, 195 era comprendida como evidencia 
adicional de la naturaleza judicial del Día de la Expiación, 
cuyo antitipo se inició al fin de los 2300 días, en 1844. 196 
Urías Smith afirmó en 1855, que “la obra de purificación del 
santuario terrestre era una obra de juicio”, en la cual “el sumo 
sacerdote entraba al lugar santísimo vistiendo el pectoral del 
juicio” con “los nombres de las doce tribus de Israel”. Eso 
prefiguraba, de acuerdo con Smith, el “tiempo de la decisión” 
y del juicio “de la raza humana” durante la purificación 
antitípica de! santuario. 197 

Una descripción del tribunal celestial, después de 1844, 
se reconoció en la escena del juicio de Daniel 7; 9-14 (Cf. 
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Apoc. 20: 12). 198 Daniel 7: 10 y Apocalipsis 20: 12 fueron 
entendidos, por Urías Smith (en 1855), como destacando 
que la purificación del santuario comprende una obra de juicio, 
en base a los libros de los registros “de las obras de los 
hombres”. Esa obra fue retratada como abarcando “el exa- 
men dei carácter individuar de todos los hijos de Dios “que 
están vivos” y “que ya vivieron, cuyos nombres están escritos 
en el libro de la vida dei Cordero”. 199 Para Jaime White 
(1857), ese “juicio investigador de los santos,” pre- 
advenímiento, se basaba en los registros celestiales “las obras 
de todos los hombres responsables" (Cf. Apoc. 20: 12; Dan. 
7: 10; Miq. 3: 16). 2S0 

El examen de los invitados para el banquete de bodas 
(Mat. 22: 11) se entendió como una ilustración del juicio del 
profeso pueblo de Dios. 201 Bajo la noción que “la purificación 
del santuario (Dan. 8: 14], el juicio de la casa de Dios [IPed. 
4: 17] y las bodas del Cordero [Mat. 22: 1-14]” eran “eventos 
sinónimos”, 202 Urías Smith sugirió, en 1858, que la llegada 
del “rey para ver los que estaban a la mesa” (Mat. 22: 11} 
representa “la inspección de nuestros casos individuales al 
aparecer para ser examinados delante deí gran tribunal del 
santuario celestial. 203 



1 ^U. S[m i th], xisansmg of f he Sancíoary ” RH t 1 de Oc¡ . de 1 8 5 5 , 5 2-5 3 ; J. W[hite], "Jtidgjnení," 
RH t 29 de enero de 1 857, ¡06; [U. Smith], "Synopsts of Ihe Presea* Tmíh, N* 2 í * RH t 8 de Abr. de 
1858, 164, Vertíunbién pames White], "The Seveiíth Angd,” RH t 9 de junio de 1851, 104; [Ídem], 
“Sh«í Door," RH t i 4 de Abr. de 1 853, 1 89; R. F. Cottrdl, "Were !$ the Traih?” RH t 20 de jomo de I 854, 
165; Jfames] Wfht*c], ‘TheMamiage of the Lainb," RH t 21 de Feb. de 1856, í 65; |idem] 7 'Tteveíation 
xvíit-xxi,” Rff t 5 de Mar. de i 857, í 41; |U. Smííh^, ^ynopsis of the Presen* Trafh. W 22* RH, í 5 de 
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Periodo di? consolidación doctrinaria 



En 1861, Smith afirmó que durante el examen de los 
“que estaban a la mesa”, el carácter de todos cuyos nombres 
están escritos en el “libro de la vida” (Apoc. 20: 12, 15; 21: 
27) “pasa en revista delante del gran tribunal celestial”. El 
explicó que 

ios pecados de aquellos que se arrepintieran serían borrados y sus 
nombres permanecerían en el libro de la vida del Cordero; mientras 
que ios pecados de aquellos que no buscaran el perdón y la 
absolución permanecerían contra ellos y sus nombres serían borrados 
del libro de b vida ,* 04 

Esa investigación determinará, de acuerdo con Smith, 
“quién merece ser trasladado” o ser resucitado “en la primera 
resurrección, cuando los ángeles serán enviados para traer a 
aquellos que están preparados para la cena de bodas del 
Cordero”. 205 

Se hicieron alusiones a 1 Timoteo 5: 24: “Los pecados de 
algunos hombres son notorios y llevan a juicio, mientras que 
los de otros, sólo se manifiestan más tarde,” en apoyo al 
concepto de que los justos son juzgados antes que los 
impíos. 206 G.W. Holt, por ejemplo, en 1852, al comentar 
sobre este texto, explicó que, ya que “los pecados de los juste» 
van anticipadamente para el santuario y son borrados por el 
Sumo Sacerdote”, “los pecados y las malas acciones de los 
impíos permanecen sin perdón y serán juzgados 
posteriormente”. 207 Jaime White sugirió, en enero de 1857, 
que 



W [U Smith], “Wedding Garme m " RH, 2 de Abr, de 1861, 1 56, 
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algunos hombres revelan o confiesan sus pecados y van ai juicio 
mientas que la sangre de Jesús puede borrarlos, y los pecados ya 
nunca más son recordados; mientras que los pecados no confesados, 
y de los cuales no hubo arrepentimiento, continuarán y permanecerán 
contra el pecador en el gran día del juicio de tos 1GQG años [Cf- 
Apoc. 20]*® 

Pero Charles O Taytor advirtió en el verano de 1857, 
que 1 Timoteo 5: 24 dice meramente que la situación espiritual 
de algunas personas está reflejada en forma más clara en sus 
acciones que la de otras, 20íl 

También se encontró apoyo para el concepto de un juicio 
del pueblo de Dios en la alusión de 1 Pedro 4: 17 al juicio de 
la “casa de Dios”. 210 Jaime White habló, en 1854, de ese 
juicio como “un período de juicio y decisión” distinto de “e/ 
juicio o día del juicio o el tiempo en el que los muertos deben 
ser juzgados”. 211 Para Unas Smith (1855), ese juicio pre- 
advenimiento de la “casa de Dios” consistía en el “examen 
del carácter individual,” donde “la vida de los hijos de Dios, 
no sólo de los vivos, sino de todos los que ya vivieron, cuyos 
nombres están escritos en el libro de la vida del Cordero”, 
pasarán “por la revisión final delante del gran tribunal”. 212 
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Distinguiendo “entre el juicio de la casa de Dios, y el juicio 
del mundo”, J.H. Waggoner explicó, en 1856, que 

en el primer juicio, el propio Dios actúa como juez y Jesucristo, cuyo 
ministerio es lo único que puede asegurar la salvación y la plena 
misericordia en el juicio, se sienta en consejo con el Padre (Zac 6: 

12, 13). Pero en el juicio del mundo, el Padre confía el juicio en las 
manos del Hijo; Cristo es el juez y los santos son sus consejeros y 
ministros en determinar quién será afligido con pocos o muchos 
azotes; con quién el juicio deberá ser más tolerable y con quién más 
intolerable. 213 

Otra evidencia del juicio investigador p re -ad ven i m t e nto 
fue encontrada en la etimología del nombre “Laodicea" (Apoc 
3: 14-22), 2 14 Los adventistas sabatistas eran vistos por Jaime 
White, en octubre de 1856, como viviendo desde 1844 en el 
período de la iglesia de “Laodicea", que “significa ‘el juicio 
del pueblo*, o de acuerdo con Cruden, ‘un pueblo justo’”. 
Para White, eso “representa muy correctamente la condición 
actual de ¡a iglesia, en el gran día de la expiación, el juicio de 
la ‘casa de Dios’ mientras la santa y justa ley de Dios es tomada 
como regla de vida”. 215 Elon Everts escribió, en el mes de 
diciembre (1856), que “estamos [desde 1844] en la condición 
de los íaod ¡censes o del juicio del pueblo”. 216 

La orden para medir “el templo de Dios, y el altar, y los 
que en él adoran” (Apoc 11:1) fue considerada por J.N. 
Loughborough, en 1854, como relacionado directamente con 
el juicio instaurado por la apertura del lugar santísimo del 
santuario celestial, en 1844 (Cf. Apoc. 11: 19). Él escribió 
que “el día de la expiación anti típico había llegado” y “el 
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tercer ángel tiene la comisión de realizar su obra de medir el 
templo de Dios y aquellos que adoran en él”, con la “vara de 
oro” de los “Diez Mandamientos de Dios”. 217 

Un argumento importante para el juicio investigador pre- 
advenimiento fue también el concepto de que la segunda 
venida proporcionaría la recompensa para aquellos cuyos 
casos fueron reconocidos anteriormente como mereciendo 
recibir la vida eterna (Cf. ICor. 15: 51, 52). 218 Elon Everts 
afirmó, el día 17 de diciembre de 1856, que “los muertos 
justos están bajo el juicio investigador” en el santuario celes- 
tial “desde 1844” . Comenzando con el “justo Abel”, ese juicio 
continuará, de acuerdo con Everts, hasta que los casos de 
“todos los que compartirán la vida eterna en la venida de 
Cristo” sean decididos {lFed, 4: 5, 6, 17), Que ese juicio 
debe ocurrir antes de la segunda venida “y durante la 
existencia de la última generación en la tierra" fue visto como 
evidente del hecho de que, cuando Cristo “venga, irá a 
resucitar a los santos justos, y transformará a los santos vivos, 
en un momento, en un abrir y cerrar de ojos, al sonar la 
última trompeta” (ICor. 15: 51, 52; Apoc 22: 11, 12) sin 
dejar “tiempo para el juicio en aquel momento.” 219 En enero 
de 1857, Jaime White explicó que los impíos y los justos “serán 
juzgados antes de ser resucitados de la muerte”. Mientras 
que los impíos serán juzgados durante los 1000 años, de 
Apocalipsis 20, y “resucitados al término de ese período" 
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(Cf. Apoc. 20: 4-6), los santos “muertos y vivos” serán 

juzgados “antes de la primera resurrección” (Cf. IPed. 4: 5- 
220 

En el mes de noviembre (1857), J.N. Loughborough 
argumentó que decir que los santos “serán juzgados después 
de haber alcanzado la inmortalidad, implica tener la posibilidad 
de perderla vida eterna después de haberla tenido” (Cf. Juan 
10: 27, 28). 22í En abril de 1858, Urías Smith observó que 
“la línea divisoria entre los justos y los impíos debe ser trazada 
antes” del “término del tiempo de gracia” y de que “nuestro 
Salvador aparezca”. Smith afirmó que la idea de un juicio de 
los santos “después de la resurrección de los justos muertos” 
y después que “los santos vivos hayan sido transformados y 
llevados para encontrarse con el Señor en los aires” requiere 
la admisión de “que puede haber habido un error en esta 
materia”. 222 

El inicio del juicio bajo consideración fue visto como 
proclamado por el anuncio del primer ángel de Apocalipsis 
14 de que “la hora de su juicio ha llegado” (Apoc. 14: 7) 223 
Eso fue presentado anteriormente 224 y recibirá atención 
adicional, posteriormente, en este capítulo. 225 

Relacionado con el concepto del juicio investigador pre- 
advenimiento estaba también la noción que Daniel recibiría 
su “suerte" (Dan. 12: 13), por ser aprobado en el juicio que 
se inició al fin de los 2300 días y 1335 días. 226 
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Período de consolidación doctrinaria 



Los sabatistas entendían ese juicio investigador de los santos 
como distinto del juicio del “cuerno pequeño” {Dan. 7: 26), 227 
que fue identificado como el quitar el dominio del papado 
en 1798. 228 J.N. Andrews argumentó que el juicio contra el 
cuerno pequeño no debería ser confundido con el del pueblo 
de Dios, porque “la obra de purificación del santuario no es 
la de un rey vengándose de sus adversarios, sino la de un 
sacerdote concluyendo su obra en el tabernáculo de Dios. 229 

Expiación para borrar los pecados 

La purificación del santuario fue definida por los 
adventistas sabatistas no sólo en términos de un juicio 
investigador pre-adven imiento, sino también como una 
expiación para borrar los pecados. 230 Dos conceptos básicos 
fueron cruciales para esa expiación. 

El primero de esos conceptos fue la enseñanza de que 
Cristo está actualmente borrando los pecados de los justos, 
en el santuario celestial, mediante su sangre derramada en el 
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Calvario. 231 José Bates, en noviembre de 1850, se refirió a 
la purificación del santuario celestial como la obra de Cristo 
“borrando los errores de la casa de Israel”. 232 En 1857, Jaime 
White explicó que “los pecados de todos los que tomaron 
parte de la primera resurrección serían borrados”, no “cuando 
ellos fueron perdonados,” sino durante “el gran día de la 
expiación”, “cuando Jesús ofrece su sangre para que se 
borren nuestros pecados”. 233 

El segundo argumento relacionado con la expiación para 
borrar los pecados fue la noción de que se requería una 
preparación especial del pueblo de Dios en la tierra mientras 
que la expiación estuviese siendo realizada en el Cielo (Cf. 
Hech. 3: 19, 20). 234 Elena White vio, en 1851, que el pueblo 
de Dios se debe preparar, durante el tiempo de gracia, para 
"vivir a la vista del Señor, sin un Sumo Sacerdote en el 
santuario, durante el tiempo de angustia”. Consecuentemente, 
ellos deberían “aproximarse más y más al Señor” y “purificar 
sus almas en la obediencia de toda la verdad”. Deberían 
también “obtener la victoria sobre todo asedio pecaminoso, 
todo orgullo, egoísmo, amor al mundo y toda palabra y actos 
malos”. 235 En 1853, J.N, Andrews afirmó que mientras Cristo 
está ministrando en el lugar santísimo del santuario celestial, 
“los convidados, o la iglesia, están aguardando la conclusión 
de la gran obra de eliminar sus pecados”. 236 Y, en 1857, 
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Bro. Ftfsoñ,” RH, 6 de Feb r de 1855, 175; C, W r Spetry, “Sanctuary*” RH, 7 de Feí>, de 1856, 148; J, 
W[hite] t “Judgmen íf RH, 29 de Bnero de, I857 t 100-]. 

G, Whtte}, Sketch qf (he Chrixtiait Expemnce, 58-59, 
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Jaime White advirtió que, mientras esa obra expiatoria todavía 
se estuviera realizando, el pueblo de Dios debe obedecer 
plenamente los llamados y consejos “revelados en el testimo- 
nio a los laodicenses [Apoc. 3: 14-22] y las porciones paralelas 
de la palabra de Dios". 237 

La expiación para borrar los pecados y el juicio 
investigador pre-advenimiento eran entendidos como 
conceptos interrelacionados. Mientras el juicio investigador 
era visto como revelando los nombres {1} de todos aquellos 
considerados dignos de que sus pecados fueran borrados y 
(2) de todos cuyos nombres deberían ser borrados del libro 
de la vida, 238 la acción de borrar los pecados o los nombres 
era también considerado como una obra de juicio. 239 Elon 
Everts, por ejemplo, habló, en junio de 1857, de la “grande 
y solemne obra de juicio de borrar los pecados del pueblo de 
Dios de todas las edades”. 290 En noviembre (1857), J.N. 
Loughborough afirmó que “la acción de borrar los pecados 
del pueblo de Dios debe ser la decisión de sus casos, en otras 
palabras, debe ser su juicio,” ya que sus “pecados nunca más 
deberían ser recordados (Heb. 8: 12)". 241 

La gran obra de expiación, se entendió desde la cruz hasta 
el fin del tiempo de gracia, 242 la expiación bajo consideración 



D ’J, W[hise), "Judgmcnt," RH, 29 de enero de i 857, ¡00-1. 

-'Ver p. 207. 

Wjíhitej, “Jtidgmcñt;* RH , 29 de enero de 1857» 10 í; E. Everts, “A Few Thougfits on tos 
Cleanstog of toe Safictuary»" RH, 1 i de junio de J&57» 45; J. R Lorighborough»“judgmerEt 1 ' 1 RH, 19 
de Nov. de 1857, 11; [U. Smith}» H, Synopsis of toe Present Troto. No, 28, H> RH, 10 de junio de 1 358, 28; 
R, F. Cottrell, ^Diseourse Wmten fortfte Séneca Judiaos . . . No. 2,™ tbid,„ 29, 

W&E, gverls, "AFew Thoughts oíi the Ctoansmg of toe Simcítiary/' RH, 1 1 de junio de 1857» 45. 

R Loughborough, "judgmeitt," RH, 19 de Nov, de 1857, 1 L 
«Vfer E, G White, Spirimi Gijh , 1:149, 158, 162-63 P 17G P 198*99. Para un estudio adiciona 
sobre h visión de los adventistas abáteos sobre la expiación, ver, por ejemplo» 1 M, Stephensoo, “The 
Atonement” serie en 9 paites en RH, 21 de agosto de 1854,9-11,24 deScpLdc 1854,49-51; 3 deOct, 
de 1854, 5M0; 17 deOctde 1854, 73*77; 31 deOet.de 1854» E9-91; 7 de Nov, de 1854,97-105; 14 
de Nov, de 1854, 105-7; 21 de Nov, de 1854, 1 13-16; 5 de Díe. de 1854, 121-24 (reimpreso eñ ídem, 
Átonem&ti [Rochester, NY Advertí Review Office* 1854]); R. B v Satmders, ^Thotights oíi the 
AíonemeiiC/?//» 15 do Abr, de 1862, 155; i, H, W[aggoner], “Reason Not Agamsí an AtonemcftC 
RH, 2 de jumo de 1863, 1-2; ídem, ‘The Moral System,* 1 serie de 2 pariesen RH, 9 de jumo de 1863, 
13-14; 16 de jimio de 1863, 17-18; ídem, The Atonement— Part IT, 11 serie en 12 partes en RH, 8 de 
Sept, de i 863, M 7*18; 1 5 de Sept, de 1863, 1 25-26; 22 de Sept. de 1 863, 1 33-34; 6 de Ocf , de 1 863, 
150-51; B deOct, de 1863, i 57-58; 20 de Gct, de 1863, 165; 27 de Oct, de 1863, 173-74; 3 de Nov. 





fue tenida por Elena White, en 1858, como la “expiación 
final por todos los que pudiesen ser beneficiados por su (de 
Cristo] mediación”. 243 J.B. Frisbie explicó, en 1857, que 
“cuando Cristo termine su obra de expiación y termine el 
juicio de los justos, no habrá más misericordia para los 
pecadores” (Pro. 1: 24-32; Isa. 59: 16-20). 244 

Habiendo concluido la purificación del santuario celes- 
tial, Cristo fue presentado como transfiriendo los pecados 
borrados al verdadero autor. Satanás, que los llevará como 
el macho cabrío expiatorio antitípico (Cf. Lev. 16: 5, 7-10, 
20-22; Apoc. 20: 1-3). 245 J.N. Andrews explicó, en 1853, 
que “la obra de purificación del santuario es seguida por ia 
acción de colocar los pecados, por lo tanto removidos, sobre 
la cabeza del macho cabrío expiatorio para ser eliminados 
para siempre del santuario”. 246 Y, en 1854, Unas Smith añadió 
que, ya que los pecados de todos aquellos que fueron 
perdonados por la sangre de Cristo serán colocados sobre 
Satanás, “ios pecados de todos aquellos que no fueron 
perdonados quedarían con ellos mismos y los arrastraría a la 
ruina eterna”. 297 



de 1 863, ¡ S i -$2; 10 de Nov. de 1 $63, ! 89-90, 17 de Nov de 1 $63, 197; 24 de Nov. de 1863, 20J-6; 
S de Dio. de 1863, 6-7. Ver también ¡es reimpresiones de! no Sabático Albert Bames en "Ute Atoneí 
mm," serie de 5 partes en RH, 27 de agosto de 1 86 1 * 97-99; 3 de Sept. de 1 S61 , ¡05-6; 10 de Sept. de 
íSólp 113-15; 17 de Sepí. de 1861, 121-23; 24 de Sept. de 1861, 129-31 (reimpreso de ídeiu* The 
Attmement, m hs Rdathns to íjxw and Moral Gwemmenf fPhdaddphia: Pa*ry & McMiílan, 18591 
156-47, 171-72, í 76-79, í 80*88, 193-95,200-16, 238-39, 244-47, 252-57. 259-69, 278-84, 303 306- 
7» 311 -í2 P 314-15» 339-44, 357-58); Cf J, H, Waggoíter* “Bames oti theAtonemeiiC* RH, IGdeSepL 
de 1861» m. 

hí B. <X White* Spiriíitat Gife, H62. 

W J- B. Frisbie* ^Comíntíiítcaiton from Bro. Frisbie * RH, 12 de Feb. de 1857* 115. 

Bates, ^ídfiig ht Cry in the Die. 1850* 22; i. R Andrews* “Sanetoaiy 3 de 

Feb, de 1853» 146* 1 48; ídem» “Cíeamáng of the Sanetoary ” RH, 1 2 de mayo de 1 853» 205; U, Smith» 
"Saíictuary»” RH, 4 de Abr, de 1854» 85; [Ídem]» M The Seape-Goat»” RH, 27 de Nov, de 1856» 28-29; 
lidero]» "What h the Penalty of toe taw V RH » 9 de Abr, de 1857» 1 80-81 ; f idero]» nota editorial para 
'The Seventh Monto MovemenC RH, 10 de Sept, de 1857* 145; ¡i demi ^ynepsís of the Presen! 
fruto. No, 18»* RH, 1 8 de Mar, de 1858» 140-41; E, G White» SpirUual Oip, Lf 99; |U, Smüh]» 
^Thoughts en toe Revdation** RH, 30 de Die. de 1862* 36; Jidem]» "Sanctnaiy*^ RH, i de Sept, de 
1863» 108-9, 

^J. N. Andrews, *$aaduary ” RH, 3 de Feb. de 1853» 148. 

Smith» “Sanctuary^ RH, 4 de Abr. de 1854» 85, 



215 




EL SANTUARIO V ÉL MENSAJE DE LÚS TRES ÁNGELES 



Por lo tanto, avances relevantes se realizaron durante la 
década de 1850 y los inicios de la década de 1860, en la 
comprensión de los adventistas sabatistas de los componentes 
básicos de Daniel 8: 14, Sustentando los puntos de vista 
anteriores sobre el santuario de Daniel 8: 14 como un 
santuario/templo celestial de dos compartimientos y de los 
2300 días como extendiéndose desde el 457 a.C. hasta el 
otoño de 1844, los sabatistas reforzaron esas enseñanzas ya 
que respondían a los desafíos de los adventistas no sabatistas. 

Los adventistas sabatistas desarrollaron también el 
concepto que la purificación del santuario celestial se inició 
en 1844, cuando Cristo cerró la puerta del lugar santo y abrió 
la puerta de acceso al lugar santísimo del santuario. La obra 
de purificación fue vista como abarcando un juicio investigador 
pre -advenimiento, que determina los nombres de todos 
aquellos que son dignos que sus pecados sean borrados y de 
recibir la vida eterna en la segunda venida de Cristo. 

Como ya fue mencionado, la formación de un sistema 
doctrinario adventista sabatista se debió mucho al papel fun- 
damental desempañado en ese sistema del santuario de Daniel 
8: 14 y por los tres mensajes angélicos de Apocalipsis 14: 6- 
12. Habiendo investigado la interpretación adventista sabatista 
de ese santuario, la discusión se vuelca ahora a la 
interpretación sabatista de los tres mensajes angélicos. 

Desarrollos adicionales de la comprensión 
adventista sabatista del mensaje de los tres 
ángeles de Apocalipsis 14: ó- 12 
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A lo largo de los años, los adventistas sabatistas ampliaron 
significativamente su comprensión de los tres mensajes 
angélicos de Apocalipsis 14: 6-12. El capítulo 11 trató de los 
antecedentes para esa comprensión, provistos al final del siglo 
XVI11 e inicios del siglo XIX por los protestantes no milleritas 
de lengua inglesa y por las exposiciones de los milleritas. En 



Período 



c o d $ o Si á ct c i ó r 



doctrinaria 



ei capítulo III se abordó la interpretación adventista sabatista 
de esos mensajes hasta 1850, Este capítulo considera el 
desarrollo de esa interpretación entre 1850 y 1863. 

La ubicación cronológica del mensaje de los tres 
ángeles 

La comprensión básica millerita de los tres mensajes 
angélicos, como cumplidas por el movimiento de la segunda 
venida, entre el inicio de aquel movimiento y la segunda 
venida de Cristo, fue mantenida por los adventistas sabatistas. 
Durante la década de 1850 y el inicio de la década de 1860, 
los sabatistas continuaron viendo la misión del primer ángel 
como cumplida en la predicación millerita de la segunda 
venida, y la misión del segundo ángel como realizada por los 
milleritas que dejaron sus iglesias. Alegando que esos dos 
ángeles serían inmediatamente seguidos por el tercer ángel 
(Cf. Apoc. 14: 9), los sabatistas se vieron a sí mismos como 
cumpliendo la misión de ese ángel, que incluía el guardar los 
“mandamientos de Dios [incluido el sábado] y la fe de Jesús” 
(Apoc. 14: 12). 248 

Los adventistas sabatistas percibían que, debido a su 
predicación del tercer mensaje angélico, con énfasis en los 
“Diez Mandamientos de Dios” (incluido el sábado), y la "fe 
de Jesús” (Apoc. 14: 12), muchos adventistas no sabatistas 
abandonarían su posición anterior sobre el cumplimiento de 
los tres mensajes angélicos y reposlcionarían la proclamación 
de esos mensajes en el pasado o el futuro. 249 




*"[1] W{bí!e] f ^Our Prestí Foüitíon/' HH, Dtc. 1850, H-J5; l tt, Andrews, "Thoughtó on 
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de 1 859, 1 30-3 ] ; [Uriah Stnith], *The Tbree Angelé Mesaos of Rev, xiv,” rttf, 29 de mayo de 3 860, 
5, Uua visión ülíl sobre el desarrollo de b comprensión de los adventistas sabáticos de los tres 
mensajes angélicos es provista por James Wliiíein I Bates and U. Smiíh, "Business Proceedings oíB, 
C, Cofifenence" R/í t 23 de Oct, de 1 860, 378. 

N, A[ndrews] I l1 ' Watehman, What of Ihe Níghi? 1 " /?//, 27 de mayo de 1852, M; [James 
WhileJ/'Babylon/ 1 de junio de J 852, 82 len realidad 28]; [ídem), "Tke Angeis of Revelador 

29 de Nov.dc 1853, 164. 
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Aquellos que argumentaban en favor de un cumplimiento 
pasado de los mensajes de los tres ángeles normalmente 
restringían esos mensajes (1) al millerismo anterior al chasco 
de octubre de 1844, 250 (2) a los movimientos de la pre- 
reforma y reforma, 251 o (3) a la era apostólica. 252 

José Tumer, co-editor de Second Aduent Wiafchman, 
confinó esos mensajes a la predicación mlUerita hasta el chasco 
de octubre de 1844 y situó el enfoque de la misión después 
de 1844 en el contenido de Apocalipsis 14: 13, con énfasis 
en la predicación de la inmortalidad condicional del alma. 
Afirmando que “el triple mensaje fue dado antes que los 
sabáticos iniciaran su obra”, Tumer todavía consideraba esos 
mensajes como “los ú ¡timos mensajes de misericordia a este 
mundo caído”. 253 

En respuesta a esa teoría, J.N. Andrews afirmó que “el 
último mensaje de misericordia" del tercer ángel no puede 
ser substituido por la predicación “bienaventurados de aquí 
en adelante los muertos que mueren en el Señor" (Apoc. 14: 
13). Andrews argumentó también que el tercer mensaje 
angélico no podía ser cumplido separadamente de la 
restauración posterior a 1844, del sábado del séptimo día, 
que está implícito en “los mandamientos de Dios” y “la fe de 



m J[osepb] Toroer, “The Sabbat h Qeestó: A Response tú Brote 24 de Mar. de 
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1 353 p 55 L En 1856, 1. T Svreeí coítcctó el primer ángel de Apocalipsis 14: 6*7 con la iglesia Apostólica, 
mientras que eí segundo ángel (Apoc. 14: 3) lo identificó como la caída moral de la Iglesia Católica tan 
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Jesús” (Apoc. 14: 12) porque la “fe justificadora” no anula la 
ley de Dios (Rom. 3: 31}. 254 

Todas las tentativas de situar la misión de los tres ángeles 
de Apocalipsis 14: 6-12 antes de 1798 fueron rechazadas 
por los sabatistas. Ellos argumentaban que, una vez que las 
profecías apocalípticas relacionadas con el juicio fueron 
selladas hasta el “tiempo del fin” {Dan. 12: 4, 9}, la misión de 
los tres ángeles no podía cumplirse antes del inicio del “tiempo 
del fin,” en 1798, con el término de los 1260 días. 255 

Se negó que los apóstoles y los reformadores proclamaron 
el mensaje “venida es la hora del juicio” (Apoc. 14: 7) porque 
{1) los apóstoles hablaron del tiempo del juicio de Dios como 
si estuviera en el futuro (Cf. Hech. 17: 31; 24: 25; 2Tes. 2: 3, 
4), 256 (2) Martín Lotero 257 consideró el día del juicio como 
cerca de “trescientos años” en el futuro, 258 y (3) John Wesley 259 
creía que el Señor vendría cerca de 1836 y no en sus días. 250 

En 1855, J.N. Andrews presentó los siguientes cuatro 
motivos para el rechazo de cualquier cumplimiento de los 
tres mensajes angélicos en los tiempos pasados: {1} “Ninguna 
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yi J. N, Afndrews], ‘The lltree Artgcte of Rev. sív ” RH, 2 de $ept. de ! 35 1 * 21 ; J, N, 
Loughboroogh, 'Tlour of Bis Judgmem Come," RH, 1 4 de Feb. de 1854, 29; JLN. Andrews, "The Thrce 
Angds of Rev, xiv, 6*12," /í/í, 23 de enero de 1855, 162; [U. Smhh], "Synopsís of the Present Trató. 
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proclamación que ha llegado la hora del juicio de Dios fue 
hecha en cualquier período en el pasado”; (2) “si tal 
proclamación fue hecha hace muchos siglos pasados, como 
algunos proclaman, habría sido falsa”; (3) “lee profecías sobre 
las que debería fundamentarse esa proclamación a los 
hombres, durante el tiempo de gracia estaban cerradas y 
selladas hasta el tiempo del fin”; y (4) “las Escrituras sitúan 
claramente el mensaje de advertencia con respecto al juicio 
en un corto espacio de tiempo, inmediatamente antes dei 
advenimiento de nuestro Señor” (Cf. Apoc. 14: 14). 26í 
Andrews argumentó también que una vez que el pueblo de 
Dios es llamado a salir de Babilonia (Apoc. 18: 4} “poco an- 
tes del derramamiento de las siete últimas plagas" y “esas 
plagas están en el futuro”, ese llamado “no puede ser aplicado 
a los eventos del siglo XVI”. 262 Y en agosto de 1857, Unas 
Smith sugirió que el reajuste de los tres mensajes angélicos 
“de vuelta a los días de Lutero y sus colaboradores" significaría 
“ignorar el poderoso avance ocurrido en la doctrina 
adventista, no sólo en este país [los Estados Unidos], ni 
tampoco en Europa, sino en el mundo entero, en los últimos 
veinte años. 263 

Los adventistas de la “era venidera” (que creían que el 
tiempo de grada continuaría todavía para los no regenerados 
durante el reino mílenial, después del advenimiento, de los 
santos en la tierra} 264 creían que ios tres mensajes angélicos 
serían predicados después de la segunda venida, en la 
condición milenaria (Cf. Apoc. 20). Ellos encontraron apoyo 
para esa teoría en el hecho que, en el libro del Apocalipsis, 
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263 J. N, Andrews, Angds of Rev, xiv, G«12/' RH V 23 de enero de 1855, 161-62, 

w íbí<l„6 de Mar. de 1855, 187. 

^[Línáh Smilh], “The Two^homed Beast: Aígumení Misappíohended,” RH, 20 de Agosto de 
1857, 125. 

364 Ver pp. 266-270. 



esos mensajes (14: 6-12) aparecen inmediatamente después 
de la descripción de los 144 mil (Apoc. 14: 1-5; Cf. 7: 1-8). 265 

Los adventistas sabatistas se opusieron a esa teoría, 
afirmando que el simple hecho que los tres mensajes angélicos 
aparecen en Apocalipsis 14, después de retratar los 144 mil, 
no prueba que esos mensajes serán predicados después de 
reunir finalmente a los 144 mil. La expresión “vi otro ángel”, 
en Apocalipsis 14: 6, era entendida como el inicio de una nueva 
visión o comprensión (Cf. Apoc. 10: 1; 15: 1; 19: 11, 17, 19; 
20: 1, 11; 21: 1) que alcanzará su clímax en los eventos 
relacionados con la segunda venida (Apoc. 14: 14-20). 266 

J.N. Andrews argumentó, en 1851, que los tres mensajes 
angélicos no pueden se considerados como ocurriendo 
después de la segunda venida porque (1) la predicación del 
evangelio eterno (Apoc. 14: 6} no puede extenderse más 
allá del “fin” (Mat. 24: 14; Cf. Gál. 1: 8); (2) después de la 
segunda venida los santos no estarán en Babilonia (Apoc. 
14: 8; 18: 4), tampoco expuestos a la ira de la bestia y de su 
imagen (Apoc. 14: 9-11; Cf. 20: 6); (3) no habrá necesidad 
para que los santos ejerciten la paciencia (Apoc. 14: 12) 
después de la venida dei Señor (Heb. 10: 35-39; Sant. 5: 7); 
y (4) la bendición prometida a aquellos que “desde ahora 
mueran en el Señor" (Apoc. 14: 13) puede ser aplicada sólo 
a “un período anterior a !a primera resurrección” (Cf. Apoc. 
20: 4-6). 267 

En 1855, Andrews explicó que la teoría que coloca el 
mensaje del segundo ángel (Apoc 14:8) y el subsecuente 



Wí Hcnfy Jones, *Thougliís on Rev, xív, 6," AHBÁ, 8 de Feb, de 1851, 267: [O, R, L,| Cjro&er|, 
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llamado para “salir” de Babilonia (Apoc. 18: 4) después de la 
segunda venida; lleva a la conclusión absurda que, para la 
ocasión de su venida. Cristo “llevará a su pueblo a Babilonia” 
en lugar de encontrarse en “el aíre” (lTes. 4: 16, 17). 268 Y, 
en 1856, el mismo autor afirmó que aquellos que “vencieran 
a la bestia y a su imagen” (Apoc, 20: 4; Cf. 14: 9-12} eran 
descritos por los defensores de la teoría de la “era venidera" 
no como viviendo el reinado “con Cristo por mil años” (Apoc. 
20: 4) sino como estando “todavía en Babilonia, expuestos a 
la ira de la bestia y de su imagen, aún en el período de su 
paciencia, y todavía sujetos a muerte!” 269 

En 1860, JJH. Waggoner argumentó que los tres mensajes 
angélicos no podrían ser puestos en la “era venidera” porque 
“el tercer mensaje precede las plagas [Apoc. 14: 9-11; 15: 1; 
16:2], y las plagas preceden la venida de Cristo” (Apoc. 16: 
12-15). 270 Tres años más tarde (1863), Jaime White explicó 
que la Reuiew estaba todavía enseñando que Apocalipsis 14 
“contiene el esbozo profético del gran movimiento del 
advenimiento hasta la segunda venida”, como “una vez fue 
sustentado por todos los adventistas americanos”. 271 

Mientras tanto, los adventistas sabatistas continuaban 
considerando ios tres mensajes angélicos como cumplidos 
sucesivamente. Jaime White, por ejemplo, afirmó, en 
diciembre de 1850, que “el tercer ángel SIGUE [Apoc. 14: 
9] a los otros dos, o sea, él no cumple su misión con los 
otros, sino que los sigue, después de haber concluido su 
obra". 272 En septiembre de 1851, White añadió que 
prolongar la predicación del primer ángel hasta la segunda 
venida no da “espacio para los dos que le siguen”. El 
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argumentó que “decir que esos tres mensajes deben ser dados 
al mismo tiempo es tan absurdo como enseñar que todos los 
siete ángeles de Apocalipsis tocan sus trompetas de una sola 
vez. 273 

Aunque las misiones de los dos primeros ángeles fueran 
consideradas como ya cumplidas, 274 los mensajes de esos 
ángeles eran vistos, cada vez más, como permaneciendo bajo 
la predicación del tercer mensaje angélico. Urías Smith, por 
ejemplo, afirmó en febrero de 1854 que aunque la misión 
del primer ángel se cumplió para 1844, “el movimiento 
poderoso que despertó en el mundo, en 1843-1844, todavía 
no ha terminado". Smith explicó que “la doctrina del 
advenimiento [que era vista como un componente básico del 
primer mensaje angélico] no es una doctrina para llamar la 
atención por un momento y entonces pasar a ser olvidada”. 275 

Una integración más explícita de los dos primeros mensajes 
angélicos con la predicación del tercer ángel fue el resultado 
de abandonar la teoría de la puerta cerrada, que alegaba 
que aquellos que no se habían unido al movimiento de la 
segunda venida, antes del chasco de octubre de 1844, no 
podrían ser alcanzados por el mensaje del tercer ángel. Así, 
Elena White escribió, en 1858, que “los mensajes del primer 
y segundo ángel” “fueron dados en el tiempo debido y 
realizaron la obra que Dios les asignó”. “Muchos de los que 
abrazaron el tercer mensaje no habían tenido la experiencia 
de los dos primeros mensajes”, más con buen agrado 
“aceptaron los mensajes en su orden y siguieron a Jesús, por 
la fe, en el santuario celestial”. 276 Y, en 1860, Jaime White 
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explicó que aunque “ios mensajes del primer y segundo ángel 
están en el pasado; tenemos toda las verdades de esos 
mensajes en el tercero”. Él explicó que “el segundo mensaje 
anunciando la caída de Babilonia fue dado hace quince años, 
sin embargo lo que era verdad sobre la caída de Babilonia 
en 1844. es también verdad en 1860”. 277 

El primer mensaje angélico 

El mensaje del primer ángel de Apocalipsis 14: 6 y 7 era 
entendido como “un símbolo del mensaje del 
advenimiento”, 278 destinado a curar las iglesias de su apostasía 
babilónica. 279 Tal identificación se basaba en el hecho que la 
misión de ese ángel involucraba la proclamación no sólo del 
“evangelio eterno” sino también del mensaje de que ‘“ha 
llegado’ la hora de su juicio”. 280 

El “evangelio eterno’ fue identificado como el “evangelio 
del reino” de Mateo 24: 14. 281 Aunque reflejando la influencia 
de la puerta cerrada, Jaime White afirmó, en diciembre de 
1850, que aunque “el ‘evangelio eterno’ no había perdido 
su poder para afectar los corazones de aquellos que todavía 
estaban al alcance de la misericordia y de la salvación”, “él 
dejó despertar y llevar a los hombres al arrepentimiento, como 
en 1843”. 282 

J.N. Loughborough explicó en 1857 que, aunque 
reivindicamos que el evangelio mencionado en Apocalipsis 
14: 6, “es el mismo evangelio predicado por Pablo”, “no 
creemos que Pablo” haya predicado el primer mensaje 
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angélico, porque ello incluía el anuncio que “llegó la hora de 
su juicio” (Apoc. 14: 7; Cf. Hech. 24: 25}. 283 

La expresión “la hora de su juicio” era entendida como 
una referencia al juicio investigador pre -adven imiento, 
relacionado con la purificación del santuario de Daniel 8: 14. 284 
Jaime White afirmó, en diciembre de 1850, que el “cálculo 
de los 2300 días” (comenzando en 457 a.C. y finalizando en 
1844 d.C.) era “el énfasis del primer mensaje angélico” y “el 
fundamento de la proclamación de la hora de su juicio”. 285 
De la misma forma, J.N. Loughborough explicó en 1857 que, 
al descubrir el tiempo exacto para la purificación del 
santuario, se encontraría también el “tiempo definido para el 
establecimiento del juicio y la localización para el primer 
mensaje angélico que debía anunciar ese juicio”. 286 Así, como 
declaró Unas Smith, en 1858, el juicio investigador de los 
santos, pre-advenimiento, visto como la proclamación de 
que “la hora de su juicio ha llegado” (Apoc. 14: 7) 287 

Identificado el primer ángel de Apocalipsis 14: 6 y 7 con 
el ángel de Apocalipsis 10, J.N. Andrews sugirió, en 1855, 
que el ángel de Apocalipsis 10 predicó el mismo “librito” del 
tiempo profético, del libro de Daniel, que proveyó la base 
para la proclamación “ha llegado la hora de su juicio” (Apoc. 
14: 7) 288 
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Hablando sobre el “error referente al evento que tenía 
que ocurrir al fin” de los 2300 días, RE Cottrell argumentó, 
en 1852, que ese error “no probaba que la predicación del 
tiempo no cumplió la profecía” de Apocalipsis 14: 6 y 7, más 
que la suposición que los discípulos de Jesús restaurarían el 
reino de Israel, en su primera venida, “probó que ellos no 
tenían nada que ver con el cumplimiento de la predicación” 
de Zacarías 9:9. 289 

Los adventistas sabatistas rechazaron la idea de que la 
expresión “ha llegado la hora de su juicio" pudiese ser aplicada 
a la herida mortal de! papado en 1798 porque eso requeriría 
localizar el primer mensaje angélico antes de 1798, cuando 
el libro en el cual “ese mensaje estaba establecido” estaba 
aún sellado (Cf. Dan. 12: 4, 9). 290 

J.N. Andrews explicó, en 1855, que ni el cierre del tiempo 
de gracia ni la segunda venida ocurren al fin de la 
proclamación “ha llegado la hora de su juicio” (Apoc. 14: 7) 
porque hay “dos proclamaciones posteriores [Apoc. 14: 8- 
12], antes del cierre del tiempo de gracia para los seres 
humanos” . 291 

El segundo mensaje angélico 

Los adventistas sabatistas veían la expresión “y otro ángel 
le siguió” (Apoc. 14: 8) como que implicaba que la misión de 
ese ángel se inició después que el primer ángel de Apocalipsis 
14: 6 y 7 “hubiese proclamado su mensaje”. 292 

Durante la década de 1850, discusiones relevantes sobre 
la comprensión de “Babilonia” mística de Apocalipsis 14: 8, 
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se desarrollaron en el movimiento sabatista. Los adventistas 
sabatistas continuaron manteniendo, durante ese período, que 
las iglesias protestantes, de las cuales habían sido expulsados 
en 1844 por abrazar el mensaje de la segunda venida, eran 
parte de Babilonia. 293 Sin embargo, hubo desacuerdo du- 
rante la década de 1850, entre Jaime White y J.N. Andrews, 
con respecto a la inclusión de la Iglesia Católica en la categoría 
de Babilonia. 

Siguiendo la exposición anterior de José Bates sobre el 
tema, 294 J.N. Andrews afirmó, en mayo de 1851, que “toda 
la cristiandad corrupta", incluida la “iglesia papal” son parte 
de Babilonia. 295 Jaime White, sin embargo, reivindicó, en 
diciembre (1851), que la Iglesia Católica Romana no podía 
ser considerada como parte de Babilonia, porque (1) ningún 
católico romano se unió al movimiento millerita en aceptación 
al llamado para salir de Babilonia (Apoc. 18:4); y (2) la Iglesia 
Católica Romana, “habiendo estado siempre lo más bajo 
posible", nunca podría de hecho caer (Apoc. 14: 8) 296 Y, en 
junio de 1852, White añadió que el término “Babilonia, 
significaba ‘confusión o mixtura’, y no podía ser aplicado a la 
iglesia romana, siendo ella una unidad”. 297 

Siendo que White continuó argumentando por la 
exclusión del catolicismo romano, 298 J.N. Andrews le envío 
una carta, a inicios de 1854, afirmando que la Babilonia abarca 
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a “todos los organismos religiosos corruptos que ya existían o 
que existen en ei presente, unidos con el mundo y sustentados 
por el poder civil”. Trazando las raíces de la Babilonia mística 
hasta el asesino Caín {Gen 4: 8-16), Andrews colocó bajo 
esa categoría las iglesias corruptas judaica, papal y griega, 
como también “el gran conglomerado de las iglesias 
protestantes”, 299 En febrero de 1885, Andrews enfatizó una 
vez más que Babilonia comprende las iglesias corruptas pa- 
pal, griega y protestantes. 300 

Parece evidente que White no estaba convencido con los 
argumentos de Andrews, por el hecho que, en marzo de 
1859, él nuevamente insistió que la Iglesia Católica Romana 
no era parte de Babilonia, porque (1) “ella siempre estuvo 
en una condición degradada y corrupta” y (2) el pueblo de 
Dios “estuvo y muchos todavía están, en las sectas 
protestantes”, y no “en la Iglesia Católica Romana”. 301 Pero, 
en 1868, White ya estaba del lado de Andrews sobre Babilonia 
como “todos los sistemas falsos y corruptos de la cristiandad”, 
incluyendo las iglesias “romana”, “griega” y “protestantes”, 302 
Ei cambio de opinión de White fue influyente en la unificación 
de los Adventistas del Séptimo Día en relación a la visión de 
que Babilonia incluye las iglesias Católica Romana y 
protestantes”. 303 

Que Babilonia era un poder religioso (en vez de político) 
fue visto por Andrews como evidente por los hechos (1) que 
“Babilonia es distinta de los reyes de la Tierra, a despecho de 
estar ilegalmente unida a ellos” (Cf. Apoc. 18: 9), y (2) que 
“el pueblo de Dios está en ella poco antes de su ruina: (Cf. 
Apoc. 18: 4). 304 Entre las características de Babilonia estaban 
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incluidas (1) el sectarismo causado por “diferentes credos” y 
“confusión de doctrinas”, 305 (2) el estado de “indiferente 
formalidad” y “amor al mundo” {Cf. Apoc. 18: 3, 15), 306 (3) 
el aceptar la teoría de la inmortalidad del alma que provee la 
base para las manifestaciones espiritistas y la necromancia (Cf . 
Apoc. 18: 23), 307 y (4) el poder opresivo que emerge cuando 
se le permite a la iglesia usar la autoridad civil para cumplir 
sus intenciones (Cf. Apoc. 18: 24) 308 

El tenor babilónico fue percibido por Andrews en las casi 
“seiscientas sesenta y seis” sectas protestantes (Cf. Apoc. 13: 
18), 309 cada una dándose el estatus de infalible a las 
enseñanzas conflictivas de sus respectivas denominaciones. 
Él argumentó que 

para hablar en eí lenguaje de sus varias pretensiones, ios católicos 
romanos nunca pueden errar, los protestantes nunca yerren. Si los 
católicos romanos alegan infalibilidad de antemano para los decretos 
y ordenanzas de sus iglesias, también es verdad que las 
denominaciones protestantes nunca reconocerán posteriormente 
dónde sus iglesias o sus concilios estuvieron errados. Así esas iglesias 
protestantes tienen todas las ventajas de la infalibilidad y dejan a los 
católicos romanos toda la ignominia de esa pretensión . 310 

El hecho que los protestantes no dejaran de emplear la 
fuerza opresora del “poder civil” que estaba bajo su control 
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fue visto por Andrews como evidente no sólo en la forma 
drástica como {1} los protestantes de Ginebra quemaron a 
Miguel Servetus, (2) la Iglesia de Inglaterra persiguió a todos 
sus disidentes y (3) los Padres Puritanos colgaron a los 
cuáqueros y azotaron y metieron en la cárcel a los bautistas, 
sino también en el terrible hecho que (4) los protestantes de 
la mitad del siglo XIX todavía mantenían “muchas centenas 
de millares de esclavos” en los Estados Unidos. 311 

Durante las décadas de 1840 y 1 850, varios adventistas 
sabatistas siguieron a George Storrs 312 en relación a la 
incorporación de las iglesias bajo la ley civil como una 
evidencia que esas iglesias se habían transformado en parte 
de Babilonia. 313 Algunos aún alegaban que la adopción de 
un nombre oficial para la denominación se asemejaba a la 
presunción de Babilonia de “y hagámonos un nombre” (Gen. 
11: 4). 314 Esos conceptos, sin embargo, fueron gradualmente 
reemplazados por el movimiento pro-organización Adventista 
del Séptimo Día de finales de ia década de 1850 e inicios de 
la de 1860. 315 

En respuesta a esos sentimientos anti organización, J.N. 
Loughborough argumentó, en mayo de 1860, que, como 
los cristianos individuales no llegan a ser parte de Babilonia, 
sea por poseer propiedades legalmente o por el casamiento 



313 J, N, Andrews, "Wbat í$ Babyfon?" RH, 21 de Feb, de 1 SS4 P 36, J, R Andrews, 'Thotights on 
Revdation xiii and xiv,^ RH, ¡ 9 de mayo de 1 85 1 , 85-86; ídem, Is Babylon?'' RH, 2 1 de F eb. 
de 1 854, 36; Idem, '*1brce Angelí of Rev, xiv, 6-12," RH, 20 de Feb, de 1 855, I 78, James Wbíie dejará 
«8 agosto de 1 862 t¡ue h4 por ios úh irnos diez años la Review [$ic] ha enseñado <jue los Estados Unidos 
de América «nan un tema prafético, y que Ja esclavitud es señalado en ia palabra prof&ica como eí más 
oscura y detractor pecado que cae sobre esta nación" {[J, Wbite], 'The Nation," RH, 12 de agosto de 
1 862, 84), Por una presentación más detallada de los pomos de vista abolicionistas de los Adventistas 
del Séptimo Día, ver R, Q D&vts, '"Conecientious Cooperators," 45-73; Steven J, Sherenao, "'Siavery 
in American A Moral Issoe for EaHy Advenías" (Monografía, Universidad de Andrews, 1988), 

3EJ Ver p, 34, 

™J- Bates, “LetferfrQm Bm, Josej>hB3tes>”J5,29demayodc 1845,90; ídem, SvcondÁdvm 
Wqy Martes 23; O, Nichols, ^Babylon * RH , 13 de Enera de 1852, 75; J. N, Andrews, “What h 
Babylon?" RH, Z\ de Feb, de 1 354, 37; R. F. Cfotírall], * H Maídng Us a Ñame,” RH, 22 de Mar, de 1 860, 
140-41. 

JU R. F. Cjpttrdl], ^Making Us a Harneé RH, 22 de Mar. de 1860, 1 40; M. E, Comdi, “'Making 
Us a Ñame Y' RH, 29 de Mayo de 1 860, 8. 

31 5 Ver pp. 173-178. 
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civil, de la misma forma, la iglesia no se unirá a Babilonia 
simplemente por la incorporación legal, ya que “la ley, de 
ninguna forma, nos obliga a aceptar o acatar un credo 
humano" , 316 

La caída de Babilonia {Apoc. 14: 8) era definida por los 
sabatistas como una caída moral provocada por el rechazo 
del primer mensaje angélico y que ocurre antes de su 
destrucción final (Cf. Apoc. 18) . 317 J.N. Andrews explicó, en 
mayo de 1851, que “la caída de Babilonia precede a su 
destrucción, pues el pueblo de Dios es llamado a salir de ella 
después de su caída y mientras su destrucción todavía no 
sucede” (Cf. Apoc. 18: 4). 318 En respuesta a la visión 
adventista no sabatista de la caída de Babilonia como una 
destrucción futura y literal de la ciudad de Roma, 319 Andrews 
indagó, en diciembre de 1851: “¿cómo el pueblo de Dios 
puede ser llamado para salir de Roma después que ella ha 
sido destruida?" 320 

Una evidencia más del estado caído de las iglesias fue visto 
en la declinación del espíritu de reavivamíento que había 
caracterizado el Segundo Gran Reavivamíento (décadas de 
1790 a 1830). 321 Jaime White afirmó, en el verano de 1852, 
que el espíritu de reavivamíento, que todavía estaba presente 
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en las iglesias hacia diez años, había dado lugar a “un estado 
de indiferente formalismo”. Él mencionó que “muchos 
poderosos reavivadores” que habían viajado “de metrópolis 
en metrópolis, de ciudad en ciudad, trabajando con poder 
para la conversión de los pecadores”, se transformaron en 
“pastores de iglesias locales y predicaban año tras año sin 
ver ni una conversión genuina”. 322 Aunque un nuevo reaviva- 
miento del Movimiento de la Santidad hubiese despertado 
muchas iglesias al final de la década de 1850, 323 ese 
reavivamiento fue considerado por los adventistas sabatistas 
como un falso reavivamiento porque no llevó a las iglesias de 
vuelta a la verdad bíblica como era entendida por los sabatistas. 324 

El “vino de la ira de su fornicación” {Apoc 14:8) era 
interpretado como un sinónimo de las “falsas doctrinas” J.N. 
Andrews incluyó, en 1858, entre esas doctrinas (1) “la 
doctrina de la inmortalidad natural del alma”; (2) “la doctrina 
de la Trinidad", que “destruyó ía personalidad de Dios y de 
su Hijo Jesucristo”; (3) “la corrupción de la ordenanza del 
bautismo", para cambiarlo por “la aspersión o expurgación”; 
(4) “el cambio del cuarto mandamiento", exigiendo la 
observancia del “primer día de la semana”; (5) “la doctrina 
de los mil años de paz y prosperidad antes de la venida del 
Señor”; (6)“!a doctrina de la herencia de los santos más allá 
de los límites del tiempo y del espacio”; (7) “la segunda venida 
espiritual”; (8) “el derecho de mantener a seres humanos en 
esclavitud y de comprarlos y venderlos” como esclavos; y (9) 
“el bajar los patrones de santidad hasta el polvo”. 325 En 1861 , 



“ÍJ- Whitéj, "BabyíonJ* RH, 24 de jimio k , 1852, 82 |en realdad 281, 
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^Uabylon," RH , 10 de Mar, de 1859, 122; [Uriah Smiíh], < ‘The Receñí Rwivals," RH , 2J de Abr, de 
1859, 172-73, Cf, E , G White, Spirtiva? Gifa, LÍ71-73, 
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J.N. Loughborough afirmó que el “vino” mencionado en 
Apocalipsis 14: 8 eran “las doctrinas no escriturísticas de 
Babilonia”, derivadas de “su principio místico de interpretación 
de las Escrituras”. 326 

Subyacente a la interpretación adventista sabatista de 
Babilonia estaba el concepto que siendo que “la verdad 
revelada de Dios es una unidad” que “indica un único camino” 
(Cf. 17: 21; ICor. 1: 10; Efe. 4: 13), el “error es una legión” 
con una “pluralidad de caminos” . 327 Reconociendo “el deber 
de todos de responder en ‘buena conciencia’ para con Dios” 
(IPed. 3: 21), J.H. Waggoner destacó, en 1854, que “una 
buena conciencia es aquella iluminada por la Palabra de Dios 
y es sensible a sus enseñanzas”. A eso él añadió: “Que es 
evidente que no creen y no hacen lo correcto, o creerían y 
harían de la misma forma, ya que sólo hay un camino 
verdadero”. 328 

El llamado para “salir" de Babilonia {Apoc. 18: 4) fue 
considerado por Jaime White, en 1853, que implicaba que 
Dios todavía tiene “ministros y personas en Babilonia, que 
están luchando por e! Cíelo en medio de las tinieblas morales 
que la envuelven”. 329 En 1860, el mismo autor añadió que, 
“cuando la iglesia esté perfectamente unida en espíritu y 
sentimiento, entonces ellos podrán cuidar de los millares que 
se encuentran en Babilonia y en el mundo, que todavía deben 
ser sacados por el fuerte clamor”. 330 



SJ *X N. Longhlwrough, “Questbos for Uro. Loughborough," RH, 12 de Nov. (fe i 86!, 192. 
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Qottreíl), 'Tmth Is Haraíonious " RH, 4 de Junio de 1857, 36; ídem, ’Tí^tíh ”/?//, 18 de agosto de, 

1863, 90-91. 
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El tercer mensaje angélico 

Los adventistas sabatistas entendían la expresión "y un 
tercer ángel le siguió” (Apoc 14: 9) como indicando que ese 
ángel inició su misión después del “término de la obra” de los 
dos primeros ángeles de Apocalipsis 14: 6-8. 331 

Los sabatistas, normalmente, identificaban a la “bestia” 
mencionada en Apocalipsis 14: 9y 11 con la bestia de los 
diez cuernos de Apocalipsis 13: 1-10, a quien identificaban 
con el papado”. 332 Se afirmó que, aunque la opresión de los 
santos por 1260 años, por esa bestia, hubiese terminado en 
1798 (Cf. Dan. 7: 25; Apoc. 11: 2, 3; 12; 6, 14; 13: 5}, 333 la 
bestia se recuperaría de su “herida mortal” y nuevamente 
pasaría a oprimir a los santos (Cf. Apoc. 13: 12). 334 

De la misma forma como la bestia de los diez cuernos era 
vista como “una iglesia” (la Iglesia Católica Romana) “revestida 
del poder y la autoridad civil” (Cf. Apoc. 13: 5-8; Dan. 7: 
23-26), así también la “imagen” de la bestia (Apoc. 14: 9, 
11; Cf.13: 14, 15) era entendida como si fuera “otra iglesia” 
(las iglesias protestantes caídas) revestidas del mismo poder y 
autoridad. 335 Ellos creían que esa imagen debía ser formada 

33í f í] W[híte]* "Our Present Postilen" RH, Die. 1 850, 1 5. Ver también J. R Andrews, “Thoughís 
Qfi Revelaron xiii atid xiv *" RH, 1 9 de mayo de IS5I + S1; [J. Whítej* “Angds of Rev. x*v--No* 2,” RH, 
2 de Sepí. de 1SS1 + 20; jidcmf* "Angds of Rev. xiv— No. 3," RH, 23 de Dio. de i 85 1 * 69; [ídemj, +1 Sígns 
of t be Times/* RH, 1 3 de Sepf de 1 &53> 75; [U. Smilb]* Thirri Messagc ,”RH, l S de mayo de Í85ó* 36; 
j, W[hitej*“SígnsoftheTimes "ÍÍR ITdeMar. de 1859, 130-31 ;[U. Smith)*Tbtee Angelé Messages 
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ibcNíght?** 7 RH, 27 de Mayo de 1 852, 1 5; idem/Three Angels of Rev, xiv, 6-l2, n RH, 20 de Mar. de 
í 855, 1 93-94; füríah $mñh]*"Revela!ítmxí¡ & x\ú” RH f 29 de mayo de 1860,4; J, N. Loughborough* 
"Image to fhe Beast" RH, 15 de Enero de 1 S6 1 , 69. 
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por la bestia de los dos cuernos, de Apocalipsis 13: 11-18, 
los Estados Unidos de América, por la unión de la iglesia (el 
poder religioso protestante) con el Estado (el poder civil de 
la República). 336 

Varias evidencias históricas fueron presentadas por los 
sabatistas en respuesta a las tentativas de los adventistas no 
sabatistas de identificar la bestia de los dos cuernos con otras 
entidades que no son los Estados Unidos de América. 337 J.N. 
Andrews, en 1851, afirmó dado que “la marcha de la 
civilización y del cristianismo, como el curso natural del Sol, 
siempre fue en dirección al oeste”, la bestia de los dos cuernos 
(los Estados Unidos de América) estaban situados al oeste 
del territorio de la bestia de los diez cuernos (Europa). Él 
argumentó además, que el territorio de la bestia de los dos 
cuernos era exactamente el mismo donde debía predicarse 
el mensaje de los tres ángeles. 338 El hecho que las trece 
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colonias que más tarde se transformarían en los Estados 
Unidos, al declarar su independencia (1776) poco antes de 
la caída del papado por la Revolución Francesa (1798), fue 
visto por Andrews como habiendo preparado el camino para 
que la bestia de los dos cuernos desempeñase “su parte 
después que la primera bestia haya perdido su poder y 
recibido su herida mortal” (Cf. Apoc. 13: 3, 11, 12). 339 

En 1854, J.N. Loughborough declaró que, debido a que 
la bestia de los dos cuernos es llamada la “otra bestia” (Apoc 
13: 11), “ella no puede ser parte de la primera bestia”. Con 
base en el principio que “dos gobiernos no pueden gobernar 
el mismo territorio al mismo tiempo", Loughborough concluyó 
que como “la primera bestia tenía el dominio del continente 
oriental (Europa), “la bestia de los dos cuernos debería, 
entonces, estar localizada en el continente occidental” (las 
Américas). Una vez que todos los demás territorios de las 
Américas estaban todavía, en 1798, bajo el dominio de 
porciones de la primera bestia (España y Portugal, etc.), el 
único lugar en que este poder sería capaz de cumplir la 
expectativa profética eran los Estados Unidos. 340 En 1857, 
Urías Smith sugirió que los dos cuernos “semejantes a ios de 
un cordero” (Apoc. 13: 11) proveen evidencia adicional del 
carácter reciente de los Estados Unidos, cuya independencia 
fue declarada sólo veinte y dos años antes que se diera la 
herida mortal del papado (1798). 341 Para J.N. 

Loughborough, los “cuernos, parecidos a los de un cordero”, 
representaban (1) “el surgimiento reciente de ese poder” y 
(2) “su profesión moderada”. 342 

Loughborough sugirió, en 1861, que la Iglesia Católica 
Romana asumió su posición como la bestia de los diez cuernos 
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al (1) “hacer un credo”, (2) establecer ese credo como “una 
regla de fe y prueba de discipulado”, (3) transformar ese credo 
en el “tribunal por el cual los hombres eran juzgados”, (4) 
estigmatizar “como herejes a todos aquellos que no estuvieran 
de acuerdo con el credo”, y (5) obtener “el auxilio de la ley 
civil para aplicar penalidades sobre aquellos que ellos 
estigmatizaban como herejes”. Él creía que las iglesias 
protestantes americanas ya habían tomado, en aquella 
ocasión, los primeros cuatro pasos que estaban conduciendo 
a esas iglesias a su dominio como la “bestia de los dos 
cuernos". 343 

El hecho que la bestia de los dos cuernos era descrita en 
Apocalipsis 13: 16 y 17 como imponiendo la “marca” de la 
bestia de los diez cuernos sobre toda la humanidad llevó a 
los sabatistas a concluir que esa marca se refería a una 
institución “bajo la cual las iglesias papal y protestantes están 
de acuerdo”, 344 la verdad “una institución del papado, 
endosada por el protestantismo”. 343 Ninguna institución se 
ajusta mejor a la presentación profética que la observancia 
del primer día de la semana (el domingo}. 346 
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La “cabeza” y la “mano” donde la marca de la bestia sería 
recibida (Apoc. 14: 9), eran vistas como símbolos, 
respectivamente, “de la mente y de los afectos” y “de las 
acciones exteriores”. 347 Las personas adoraban a la bestia 
(Apoc. 14: 9, 11), de acuerdo con Urías Smith, “por obedecer 
sus instituciones, de preferencia aquellas de Jehová”, y así 
“la observancia de tales instituciones se volvía en una marca 
o señal entre ella [la bestia] y sus adoradores” . 348 Moses Hull 
añadió, en 1863, que la adoración a la bestia “es un pecado 
practicado universalmente" (Cf. Apoc. 13: 3; 17: 8) y que 
está en oposición a guardar los “mandamientos de Dios” 
(Apoc. 14: 12). 349 

Los adventistas sabatistas incluirían las manifestaciones 
espiritistas entre las “grandes señales” realizadas por la bestia 
de los dos cuernos (Apoc. 13: 13; Cf. 19: 20), 350 El “vino de 
la ira de Dios” era identificado con las siete últimas plagas 
(Apoc. 15: 1, 5-8; 16: l-21). 35i 

El tormento “con fuego y azufre” (Apoc. 14: 10) fue 
comprendido por J.N. Andrews y por Jaime White como una 
referencia a la ejecución del juicio final y de la segunda muerte 
al fin del milenio descrito en Apocalipsis 20. 352 Urías Smith, 
sin embargo, sustentaba que aunque hubiese un “lago de 
fuego” al fin de los “mil años” (Apoc. 20: 14), Apocalipsis 19: 
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20 (Cf. Isa. 34: 8-10) sugiere que el tormento mencionado 
en Apocalipsis 14: 10 será infligido sobre los impíos en la 
segunda venida. 353 

D.R Hall explicó, en 1854, que Apocalipsis 14: 11 no dice 
que los impíos “serán atormentados para siempre jamás y 
que el humo de su tormento sube por los siglos de los siglos”. 
Se concluyó que ese tormento no durará por toda la eternidad 
de los hechos que (1) aunque los impíos sean atormentados 
“delante de los santos ángeles y en la presencia del Cordero” 
(Apoc. 14: 10), vendrá el tiempo cuando ellos “serán 
castigados con eterna destrucción desde (no en) la presencia 
del Señor y de la gloria de su poder” {2Tes. 1: 9); (2) la 
declaración “y no tienen descanso ni de día ni de noche” 
(Apoc. 14: 11) se asocia a ese tormento, “ día y noche ”, y no 
a la eternidad (Cf. Apoc. 22: 5); y (3) el propio libro de 
Apocalipsis declara que los impíos serán finalmente destruidos 
completamente (Apoc. 11: 18; 20: 9, 14). 364 

La “paciencia de los santos” (Apoc. 14: 12) era 
comprendida por los sabatistas como su paciente espera por 
el retomo del Señor (Cf. Heb. 10: 35-39) después deí chasco 
de octubre de 1844. 355 Relacionando la “paciencia de los 
santos” con el “poco tiempo” de Hebreos 10: 37 (Cf. Versos 
35-39). Jaime White explicó, en febrero de 1853, que eso se 
refiere al “tiempo de espera, vigilia y de prueba en la cual la 
última obra de misericordia es realizada para preparar a los 
santos para el día de la ira y para resistir cuando el Hijo del 
Hombre aparezca.” 356 En octubre (1853), J.B. Frisbie definió 
la “paciencia de ios santos” como “el resistir la persecución 
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de aquellos que pelean contra los que guardan los 
mandamientos de Dios”. 357 

Los “mandamientos de Dios” (Apoc. 14: 12} se 
continuaron identificando con el Decálogo {Éxo. 20: 3-17; 
Deut. 5: 7-21), con una especial mención al mandamiento 
que requiere la observancia del sábado del séptimo día (Éxo. 
20: 8-11; Deut. 5: 12-15). 358 Ese mandamiento, que está en 
oposición a la “marca" de la bestia (Apoc. 14: 9, 11), era 
visto como el sello de la Ley de Dios con el cual los siervos de 
Dios serán sellados (Apoc. 7: 2-8; Cf. Isa. 8: 16; Eze. 20: 12, 
20). 359 

J.N. Andrews argumentó, en 1855, que “debido a que 
los mandamientos de Dios serán vindicados y expuesto el 
carácter no bíblico del domingo, la bestia de los diez cuernos 
exigirá que todos reciban la marca” de la bestia {Apoc 13: 
16, 17). Eso ocurrirá porque, de acuerdo con Andrews, “la 
falta de argumento espiritual fue la causa principal por la cual 
los hombres recurrirán al argumento del fuego y la fogata 
para convencer a los disidentes". 360 
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Significativos perfeccionamientos ocurrieron durante la 
década de 1850 e inicios de la de 1860 en la comprensión 
adventista sabatista de la “fe de Jesús” (Apoc. 14: 12). El 
hecho que los “mandamientos de Dios” y la “fe de Jesús” 
fueron mencionados en Apocalipsis 14: 12 como entidades 
que deben ser guardadas , llevó a los adventistas sabatistas a 
una comprensión más doctrinaria de la fe de Jesús (Cf. Hech. 
6: 7; 13: 8; Rom. 1: 5; Fílp. 1: 27; 2TÍm. 4: 7; Jud. 3; Apoc. 
2: 13). 361 Jaime White, por ejemplo, afirmó, en junio de 
1851, que “el testimonio, o la fe de Jesús, incluía todos los 
requerimientos del Nuevo Testamento peculiares sólo al 
evangelio, como el arrepentimiento, la fe, el bautismo, la cena 
de) Señor, etc”. 363 En el mes de diciembre (1851), White 
argumentó que “la fe de Jesús abarca todas las doctrinas y 
preceptos enseñados por Cristo y por sus apóstoles, peculiares 
al nuevo pacto”. 363 En el mismo año (1851), Elena White 
declaró que “la fe de Jesús abarca toda la vida y el divino 
carácter de Cristo”. 364 

Al asociar la fe de Jesús con la expresión “mas el justo por 
la fe vivirá”, en el contexto de Hebreos 10: 35-39 (Cf. Hech. 
2: 4; Rom 1: 17; Gal. 3: 11), Jaime White concluyó, en julio 
de 1852, que la fe de Jesús implicaba (1) la “fe en el 
cumplimiento de la profecía en el movimiento del 
advenimiento". (2) la fe de “que 'el que ha de venir vendrá y 
no tardará’" (Heb. 10: 37), y (3) la “fe que transmite el poder 
presente salvador del alma”. 365 
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El. SANTUARIO Y EL MENSAJE DE LOS TRES ÁNGELES 

Sustentando todavía su comprensión anterior de la fe de 
Jesús, como abarcando todas "las palabras de Cristo y ios 
apóstoles", Jaime White sugirió, en agosto de 1852, una 
comprensión cristocéntrica más explícita de esa fe. É! afirmó 
que 

la fe de Jesús abarca los sufrimientos, la muerte, la resurrección y la 
ascensión de Cristo, también su sacerdocio en el tabernáculo 
verdadero, incluyendo su obra de purificación del santuario desde 
el fin de los 2300 días y su venida por segunda vez en gloria para 
reinar en el juicio, 36a 

Al final del invierno de 1854, White menciona varias 
enseñanzas sobre el estilo de vida que él consideraba como 
parte de la porción de la fe de Jesús “relacionada con el deber 
presente de los discípulos de Cristo”. 367 White instó a sus 
compañeros de fe (1) a “permitir que la sangre de Cristo” 
purifique sus palabras “de todo el pecado” (Mat. 12: 34-37; 
Efe. 4: 29-32; 5: 4; Col. 4: 5, 6: Sant. 3: 1-13; Apoc. 14: 5); 
(2) a manifestar “el fruto del Espíritu” (Gal. 5: 22, 23; IPed. 
1: 13-16); 368 y (3) a comer, beber y vivir “para la gloria de 
Dios” y no para la gratificación propia {ICor. 10: 31 ), 369 En 
febrero de 1855, él explicó que “la fe de Jesús es el plan de 
la salvación por medio de Jesucristo, con el cual están 
asociados los requerimientos del propio Jesús y de los escritos 
de sus apóstoles inspirados". “Guardar la fe de Jesús" era, 
de acuerdo con el mismo autor, “obedecer a todos los 
requerimientos del Nuevo Testamento”. 370 
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Sin negar su identificación anterior del “testimonio de 
Jesucristo” de Apocalipsis 12: 17 con la “fe de Jesús” de 
Apocalipsis 14: 12, 371 Jaime White afirmó, en diciembre de 
1855, que la verdadera interpretación de ese "testimonio” es 
provista en Apocalipsis 19: 10, que dice: “porque el testimo- 
nio de Jesús es el espíritu de la profecía” . Al correlacionarse 
las expresiones “tus hermanos que mantienen el testimonio 
de Jesús” (Apoc. 19: 10} y “tus hermanos, los profetas” (Apoc. 

22: 9), él concluyó que eí “testimonio de Jesús” mencionado 
en Apocalipsis 12: 17 era una referencia a la manifestación 
del “don de profecía” en la iglesia remanente, en el tiempo 
del fin. 372 Esa interpretación implicaba que el don de profecía 
era parte de la fe de Jesús de Apocalipsis 14: 12. De la misma 
forma, M.E. Cornell identificó, en marzo de 1857, a la fe de 
Jesús con el “espíritu de profecía”, que él vio como un don 
de los “dones del Espíritu”. 373 

Elena White afirmó, en diciembre de 1857, que la fe de 
Jesús envuelve “iodos las enseñanzas de Jesús en el Nuevo 
Testamento” y “todo el Nuevo Testamento relacionado con 
Jesús”. 374 En 1860, Urías Smith enumeró, más explíci- 
tamente, varias enseñanzas que él creía estaban incluidas en 
la categoría de la “fe de Jesús”. Entre esas enseñanzas estaban 
( 1) el retomo personal de Cristo, {2} “las señales de su venida”, 

(3) “la gran doctrina de la resurrección del cuerpo”, (4) el 
futuro “día del juicio general”, (5) “los dones del Espíritu”, y 
(6) la ceremonia del lavamiento de los pies (Juan 13: 1-17). 375 
Y, en 1862, R.E Cottrell habló de la fe de Jesús como “el 
plan de salvación por medio de Cristo y de las ordenanzas de 
la iglesia cristiana”. 376 
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Ai referirse a los “mandamientos de Dios” y la “fe de 
Jesús”, el mensaje del tercer ángel era considerado como 
corrigiendo las tendencias distorsionadas de enfatizar uno de 
esos elementos en detrimento del otro (Cf. Rom. 3: 31). 
Estaba implícito en esto una censura específica, no sólo al 
rechazo de los judíos de la fe de Jesús, sino también al 
abandono de los mandamientos de Dios por aparte de los 
cristianos. 377 

La misión del tercer ángel también fue asociada (1) a la 
parábola de la cena de bodas de Mateo 22: 1-14 y Lucas 14: 
16-24, (2) al ángel sellador de Apocalipsis 7: 1-3, (3) y al 
hecho de profetizar de Apocalipsis 10: 11, y (4) al ángel de 
Apocalipsis 18, 

El tercer mensaje angélico fue mencionado por Jaime 
Whtte, en 1851, como “una prueba, por la cual los convidados 
[el profeso pueblo de Dios] están ahora [durante las bodas 
del Cordero] siendo examinados” (Cf. Mat. 22: 1-14; Luc. 
14: 16 -2 4). 378 Fue provisto apoyo a esa visión por la 
identificación de los tres invitaciones para la cena de bodas 
de Mateo 22: 1-14 y Lucas 14: 16-24 con los tres mensajes 
angélicos de Apocalipsis 14: 6-12 379 

La misión del tercer ángel de Apocalipsis 14 y la tarea del 
ángel sellador de Apocalipsis 7: 1-3 fueron vistas como 
idénticas. Ambos ángeles fueron considerados por Hiram 
Edson, en 1852, como restaurando “ese precepto [de la Ley 
de Dios] que contiene el sello o el nombre y el sello de 
Jehová” (Le., el cuarto mandamiento, que requiere la 
observancia del sábado del séptimo día). 380 Y Urías Smith 
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argumentó, en 1856, que “ya que ios eventos que siguen a 
la obra del tercer ángel de Apocalipsis 14 y los que siguen al 
ángel del capítulo 7 son idénticos, los ángeles también son 
idénticos” - 351 

La declaración de Apocalipsis 10: 11: “Es necesario que 
profetices otra vez sobre muchos pueblos, naciones, lenguas 
y reyes”, fue comprendida como describiendo la misión del 
tercer ángel de Apocalipsis 14. 382 Tryphena N. Elliot afirmó, 
en 1858, que “el tercer ángel esta ahora siguiendo a los dos 
primeros, y debe profetizar nuevamente delante de muchos 
pueblos, naciones, lenguas y reyes”. 383 

Hasta 1850, el ángel de Apocalipsis 18 era, normalmente, 
identificado por los sa batistas como el segundo ángel de 
Apocalipsis 14: 8. 384 Desde el inicio de la década de 1850, 
sin embargo, el ángel de Apocalipsis 18 fue visto cada vez 
mas como un ángel distinto, que fortalecería la proclamación 
del tercer ángel de Apocalipsis 14: 9-12, durante el 
derramamiento especial final del Espíritu Santo en la “lluvia 
tardía” (Ose 6:3). La unión de esos dos ángeles, de acuerdo 
con los sabatistas, llevaría al mensaje del tercer ángel al clímax 
de su proclamación, en el así llamado “fuerte clamor” o “fuerte 
pregón” del tercer ángel. 385 Jaime White explicó, en 1852, 
que el mensaje del ángel de Apocalipsis 18, “en conexión con 
las grandes verdades deí tercer ángel” de Apocalipsis 14, 
“revelaría a los 144 mil [Apoc 14: 1-5; Cf. 7: 1-8], que serían 
‘redimidos delante de los hombres’ [Apoc 14: 4] y recibirán la 
inmortalidad para la ocasión de la segunda venida de Cristo” , m 
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24 de Abr, de 1856, Í4; Tryitaia N, Elliot "Frtmt Sister Eiüoí/ 1 RH, 22 julio de 1858* 79. 

JK T. R Elliot, “From Sista: EllioC RH, 22 de julio de 1858, 79, 

pp. IDO- J0I ^ 149; J. Bales, tfLaodréean ChurcM RH, Nov. de 1850, 8. 

W hite], “Babyion/* RH, 24 de junio de 1 852* 29;|£. G. White], Supptemefit to the Chrtsttea 
Experience, 3-4; JOmesj W|hite|* ‘The Third Angel "s Message*” iüV* 34 de agosto de I S5ó s 1 16; E. 
G White* Spiritiw? Gi/fo* t: H2* L82 t i 93-96; J. Wjhiíe]* "Uud Voice of (he Third Angel/* RH, 26 de 
Abí. de l£6G t \ 77-78; |U, Smith]* ‘Tbougbts m the Revolaron” RH, 16 de Di c. de 1862, 20. 

Whítel* ‘"Babyíon ” RH, 24 de jimio de 1S52* 29. 




B¡. SANTUARIO Y El. MENSAJE DE LOS TRES ÁNGELES - 

La expresión “a gran voz”, que describe la predicación del 
primer y tercer ángel (Apoc 14: 7, 9), fue vista, por Jaime 
White, como una evidencia que las misiones de esos dos 
ángeles serían cumplidas por dos grandes movimientos {el 
milierismo y el adventismo sabatista respectivamente). El 
hecho que no aparece ninguna referencia a una “gran voz” 
en el mensaje del segundo ángel (Apoc 14: 8) fue entendido 
como estando en armonía con la proclamación más restringida 
de ese mensaje por algunos miíleritas en 1844. 387 

Así, las exposiciones adventistas sabatistas de los tres 
mensajes angélicos de Apocalipsis 14: 6-12, durante la década 
de 1850 e inicios de la de 1860 ( X ) confirmaron la 
comprensión adventista sabatista de la ubicación cronológica 
de la misión de esos ángeles, y {2) perfeccionaron la 
comprensión de los componentes básicos de estos mensajes 
angélicos. 

La misión del primer ángel era vista como cumplida por 
la predicación millerita con énfasis especial en la proclamación 
“ha llegado la hora del juicio”. Esa proclamación era 
considerada como anunciando el fin de los 2300 días de 
Daniel 8: 14, en el otoño de 1844, que marcó el inicio del 
juicio investigador pre-adve oimiento de los santos en el 
santuario celestial. 

La predicación del segundo mensaje angélico era vista 
como llevando a muchos miíleritas, en 1844, a salir de la 
esclavitud babilónica de las iglesias. En 1850, cerca de 
doscientos personas que habían dejado esas iglesias ya habían 
abrazado la proclamación adventista sabatista posterior a 1844 
del tercer mensaje angélico. 388 Esa proclamación fue 
entendida como el suscitar un pueblo remanente, 
comprometido en restaurar tas verdades bíblicas, en el 
24(¡ contexto escatológico del tiempo del fin {Apoc. 14: 12), a 



Período de co nsol i d ac i ó n doctrina ri a 

despecho de la oposición de la “bestia y a su imagen” (Apoc. 
14: 9-11). 

Habiendo investigado las interpretaciones adventistas 
sabatistas del santuario de Daniel 8: 14 y de los mensajes de 
los tres ángeles de Apocalipsis 14: 6-12, la discusión ahora 
pasa a los principales avances ocurridos entre 1850 y 1863 
con relación a la integración de las principales doctrinas 
distintivas de los adventistas sabatistas con el santuario y los 
mensajes de los tres ángeles. 



“tí. White], "Signs of the Times,” RH, 1 3 de Sept, de 1 *53, 75. 
"'Ver p. 169. 
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PERÍODO DE CONSOLIDACIÓN 
DOCTRINARIA 
1 850' 1 863: 2 a PARTE 



Desarrollos adicionales en el relacionarme nto 
de las doctrinas distintivas adventistas 
sabatístas con el santuario y el mensaje de los 
tres ángeles 

La estructura básica de! sistema doctrinario de los primeros 
adventistas sabatistas, fue establecida, como fue demostrado 
en el capítulo ¡II, durante el período comprendido entre 1844 
y 1850. En ese período se formó una estructura teológica, 
donde el santuario y los tres mensajes angélicos integraban 
las doctrinas como la perpetuidad de la ley de Dios y del 
sábado, el ministerio celestial de Cristo, la segunda venida de 
Cristo, la inmortalidad condicional del alma y el don profético. 

Aunque los componentes básicos de ese sistema ya estaban 
establecidos en 1850, durante la década de 1850 e inicios de 
1860 se realizaron perfeccionamientos relevantes en el 
940 sistema. Las páginas siguientes están destinadas a proveer 
una breve descripción de los temas importantes involucrados 
en e! desarrollo de cada una de esas doctrinas, seguidas de 
una consideración más específica sobre la relación de esas 
doctrinas con el santuario y los tres mensajes angélicos. 



La perpetuidad de la ley de Dios y el sábado 

Perfeccionamiento de la doctrina 

Los adventistas sabatistas respondieron, entre 1850 y 
1863, a los intentos de los adventistas no sabatistas de negar 
la naturaleza permanente de la ley de Dios y del sábado . 1 

Ya en octubre de 1851, Jaime White presentó una serie 
de dos partes en la Eeview 2 en respuesta a los alegatos de 



*Par» una revisión de las criticas de les adventistas no sabatistas* ver* por ejemplo* “The Lord's 
Day— the Christian Sabbath *” AH * 19 de Abr. de 185 i* 76-77; J, B, C[ookJ* “Questions Artsweíed," 

AHBA+ 7 de Junio de 1851* 405; R Gnew* ‘‘The SabbathJM/iTM* M de junio de 1851*410; [Joseph 
Marsh]* "Seventh-day Sabbaih Abolished*" ÁHBA+ 27 de Sept. de 1851 * 1 13-14 (4ta reimpresión en 
el m i smo periódica); [ídem]* “Seventh Day Sabbath Abolished*" serie en 2 partes zrAHBA* \ deNov. 
de 1851* 157; 8 deNov. de 1851, 165; [ídem}* “Seventh Day Sabbath Aboli.shed*" ÁHBA, 27 de Dic. 
de ÍS51 *222; W. D. Taller* “Sevemh-day Sabbath ? AW , 17 de Dic. de 1851* 154-55; [Joseph Marsh]* 

+t $eventh Day Sabbath Abo1ished*"i4/í#/í* 17 de Eiícrode 1852*245; [ídem]* “Sevcnth Day Sabbath 
Aíw1íshed*">l//#/t* 24 de Enero de 1852, 252; Mary A. Seymour* "Seventh Day Sabbath*" ÁHBA^ 31 
de Enero de 3 í * 1 852* 264; W. Shddorc* "A Dialogue om the Sabbath Question*" AHBA * 7 de Feb. de 
1852* 272; J, B. C[ook|* “Notas or the Sabbath Question/M/iTM* 14 de Feb. de 1852*274-75; [O. R. 

L] C[rozierl* “The Sabbath. l'he Advera Review and Sabbath Herald* and the Bible Class on the 
Sabbath Qnestion*" serie de 8 partes en AHBA T 20 de Mar. de 1 852* 316-17; 27 de Mar. de 1 852*325- 
26;3 de Abr. de 1852*334; 17deAbr.de 1852* 349; 24 de Abr. de 1852*356;! de Mayo de 1852* 364; 

8 de Mayo de 1 852* 374; 1 5 de Mayo de 1852, 38 1*82; X Tumer* “Sabbath Questkm*"^ JF* 24 de Mar. 
de 1852* 60; + The Sabbath Day mtd the LohTs Day*” AHBA, 12 de Jimio de 1852, 409*11 
(reimpreso de Bípix teraet}\ "The Sabbath*" serie de 2 partes en AH+ 3 de Julio de 1 852* 2 1 2; 1 0 de Jíilio 
de 1852, 220; fioseph Marsh}* "Seventh Day Sabbath Aboliíhcd *” 17 de Julio de 1852, 36; W. 

Sheldon, ++ Sevcfith Day Sabbath — Uve Advent Revjew*'" AHBA+ 26 de Mar. de 1853* 328; “The 
Sabbath **A H t 23 de Abr. de 1 853* 1 32 ; E. R. Pmney* +i The Three Sabbaths*” serie de 2 partes en A HBA * 

18 de Mar. de 1854* 305-6; 25 de Mar. de 1854*313-14; "The Instimtion of the SabbathJMtf* 24 de 
Mayo de 1856* 164; {O. R. L.J C[ro£¿er|* *The Sabbath: Replies to the Advent Review and Sabbaih 
Herald* Ntimber Gite*“i4/f/M* 29 de Mayo de 1 852* 398; [Joseph Marsh]* “To the Editor of the Sabbath 
Recorder/Mífft<í*3de Julio de 1852* 21-22; {O. R. t.| qro¿ier]*“Commandmems;M//^*7de 
Agosto de 1 852* 61 -62; j. B. Cook* + The Sabbath Question' The Truth Made Plain to the Gandid Mind* 
in a Letter to Bro. O. NÍeho1s*“^¿m$* 6 de Nov. de 1852* 165-67; W. Sheldon* ^eventh-day 
Sabbath*" serie en 5 pariesen JFC*4 de Junio de 1856* |2j; 1 1 de Junio de 1856* (4); 18 de Junio de 
1856* [13 (reimpreso el 25 de Juniode 1856* [4]); 30 de Julio de 1856* [2]; 15 deOet.de 1856* (4];R. 
WakefleUl/The Sabbath*" tft;* 1 de OcL de 1856* [2]; 15 de Oct.de 1856* [4]; B. R Hildreíh* “The 
Sabbath ofthe Lord; and tbe Lord + s Sabbath*" Í^C* 29 de Oct. de 1856* [||; WilÜam Shepi^t " The 
Lord’s Day + : Ajo Exfjositíon of Rev. i* 10*" serie en 4 pariesen WTJ* 19 de Nov, de 1856* [D2|; 26 de 
Nov. de 1 856* [ 1 ]; Dio. 3* 1 856* [ I J; 1 0 de Dic. de 1 856* [ 1 }; Investígalos* «The Sabbath*» serie en 4 249 

pariesen WC, 19 deNov. de 1856, [2]; 26 deNov. de 1856* [21; 3 de Dic, de 1856, [ I -2}; 24 de Dic. de 
1856* t3];[j, V, Himes]*«Üníhe Sabbath,^//, 5 de Dic. de 1857*389. 

^James White]* “The SevenÜvday Sabbath Not Abolished: The Article by Joseph Marsh* Editor 
of the "Harbioger and Advócate/ Entitled "Seventh-day Sabbath Abolished/ Reviewed " serie en 2 
partes en ü/f* 21 de Üct, de 1851* 43*47; 25 de Nov, de 1851* 5 U52, Ver también [idem]*“The 
Sabbath” Rít 9 de Dic. de 1851*61-62. 




